





على اصغر رضوانى 


ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


ركو كدف ناءقاة اانه افع فاتممة اصفيان 


فهرست ود 1 ما ل ل و دق ع اه ا ف لدت ل ا جل ا د كا د ا دن لد ل و دع ل د ع ف ا ب اد ا د ل 2 
دفاع از تشيع و ياسخ به شبهات ال ا يا ااا ا المت ات 
مشخصات كتاب ددم عدم اماس قم ل كع ع كك تك 6 عه فت نك كم مه 5ك 5 ك6 د حت ترقت م عد نت كر ك6 ده كت نر كن دهت كرت ك6 د كك ررك دهت 3ك ركه دمت رط وسو دة راك 6 ممعت 54 كوهد 655532 ندب 
مقدمه ناشر عا تاديد باح لم ايع ناه علا اد ف عا اك ونا تاد و يوان اف وو عله باذ و واو ان د ابا ايا دي وان 5ن اكد لداعلا ادك وان اذا ايا تادب ب ةلاد اند دكت د 4د 
ييشكفتار الة موم م كه أده كمد لت ع حا رمث عر عد د د لطا ل ع ع م ل لت عر ل ع دك عه عل ل ع ا دك عرد ع لت ل ا حك د كر لك د اا دك عرد ل عت د ل د ا 
ييدايش تشيع م م لش ص س2 ص ش ‏ صس2 ش صشش شم ص22 ص 222 سس ع صصص اع مات تام عا متو اا جو عت 
ييدايش تشيع شدم د عه د ا م ات تا اتح لا ل ا ل لا ا شا ب دشت 
سخنى با مخالفين 2 
تشيع در لغت مكدع ماعك وه حك د كج عق داك 2 لك دود 2 حك دب ادك د د دج كاد ب كدت د وت دج دب 2222-22 كدب 2 2012 كك أدب مد حك اد 21ت اداع بد 5 
تشيع در اصطلاح مكدع م مسحت عبد عا سواه ع ع وده ع ما م ا ات ا م ا ما 
ييدايش تشيع كدخ و أ بد اس ةن ات 3 :373:3 :3:3 33-3 
ييدايش تشيع ادن واس حام اد انا هناها و نابا ب لحا عاو انان با ناكا او اا حا عاد وه انه عاك كاه ولت اداه ناوا ناوا داعا ا واه كيد ادا اكوا ايد تاداع ا تادا د حا تع احا كعاب وان اناه لاوا مامد اداه ام ا حاب ناتاه التي 

١‏ - ظهور تشيع در عصر ييامبرصلى الله عليه واله الع لو جو ايا لاوا ج واعي وا جايح داو اي و ولعت لاو ع واوا واد و دا وت ع ع واو لوادج واو جات ع واوا لاوا و دع سو ات ا 2ن 

١‏ - ظهور تشيع در سقية ببب60000000000000000000|171571710101010007اااااااا اك 

" - ظهور تشيع هنكام قتل عثمان حدس قت لد ل ورم رتت ركع لدع حرا ته قرطت كع توح را ولت لات لد لت ةلد لات اتوت د كم تدان دلت ددا امات 

؟ - ظهور تشيع بس از شهادت حسين بن على عليه السلام وا ل ا 1 د 1د لك 32 0د 3ع 

ه - تاثر تشيع از افكار فارسيان مالي مح او ص ل ل م اوه سن حك 4 بط لع دك نه كذ عد ك0 ونه دواد 4د ا اش د 

ع - تشيع متاثر از افكار ابن سبا ااا 000 

عوامل ظهور تشيع ذا دده درم سوه م فود مسو سردا عا مدقي وس وا د دم سإ سود سود عرد م اس سبد مسد سماد دوي دساح ص سو رسا سودي سد ماس سسا سو د 
عوامل ظهور تشيع ا 
عامل اول: ايات امامت و ولايت امام على عليه السلام رص ا ا ص اطي اتويات 
عامل اول: ايات امامت و ولايت امام على عليه السلام ل ل ا ا ا 

١‏ -ايه ولايت ان نان اح حا اح نان ا اانا حا نح اانا حا ان ا نانح ان ا ا حا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اس 


عامل جهارم: ايات فضايل 


عامل جهارم: ايات فضايل ا يه 


عامل ششم: وجود روايات فراوان بر مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام 








عامل هفتم: روايات فضايل ذا حا ا حا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ا اس 16 36 
عامل هفتم: روايات فضايل >ت ددست سم تعد وخ سد تكد دن ساد تند مكدع د وت ند د ا تر تن ات د ب ةد 51د قد زرا ةد 0-1 
١‏ - حديث نور حم ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ران 
" - حديث «احبٌ الخلق» دك نآ ءا راسد د اناا ادك داكا اها حك أو اجام وك أو ا نااك اماد انماما د اف كام عدج ست درج اكرع اماك اق 2 كما عدج حنج جاجد كا ساك جاع كاط اعد عاك اج عا حااع داك د 22 15217 
" - امام على عليه السلام ميزان ايمان و نفاق ا ا ناح ناح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3616 
؟ - امام على عليه السلام برادر معنوى ييامبرصلى الله عليه واله 8 ا 
0 - امام على عليه السلام و باز بودن درب خانه او به مسجد ددا جع عم ديع مد 2 اج 3 طم عر جر اجا ا داح يج نام رح دامح ع داهج طح ع جم خط حاير د ماع داح د مزع عدت كط جد جع دان د 171010 
© -امام على عليه السلام و رد شمس اح ا نا ا احا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا 98 36 
/ - امام على عليه السلام و ابلاغ سوره برائت ل 000 
8 -امام على عليه السلام مولود كعبه - ا 0 00 
؟ - امام على عليه السلام و كرفتن لواء - اح ا نا ناح اح انا ناح احا ناح اح ا انا ناح احا نان اح ا انا اح احا ا اح اا حا اح ا اا اح احا ا اح ا الا اح ا ا ا اح ا اال اح اسح اال اس ال اس اسل لس 36 
٠‏ -امام على عليه السلام اولين مسلمان و مؤمن - ا اح ناح اح نا ناح احاح ناح اح ا نا ناح احاح انان اح انا لان اح نان اح اا لان اح انان اح احاح ان ان احاح ان اسان ان اح ناسح ال اسل اس اسل ال اس 16 
١‏ -أمام على عليه السلام اولين نمازكزار با ييامبرصلى الله عليه واله مح تعد عع يطعن سهد تدمع شعن ع حون سعد و سوعط طودع حدن وم ةع دوك عد حكن ددح 2 
عامل هشتم: وجود روايات فراوان در مدح شيعه احا اا ا اا ا اا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا مس361 
مفهوم شيعه در لغت لاما ل اق ما اق ا ار ا ل قا ا قا اا د لطر سم لاقو الى ىر كص لا ميا لكر دلا طرخ اك ا 61 
مفهوم شيعه در اصطلاح عدو عاد لعا عا عاك ل عام ده عاد لز عاد ماد ادك ل حانج د جاده اع جات واد عاد عجو و عاوت لد جالد عن عدت حت يعاد وجا داك جاده كانت اتاد ل حامج تجاواة أ عاق دعاو لعا وا جا دك د عا تع ات //5 
ييامبر و دعوت به تشيع حا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اال الال 362 3 
روايات هم مضمون 5ب 0000 000000000000000 ااا اا ا ا ا رن 
مفاد احاديث عاق عاد ديد درم كسا لود عم عاطم عر ع عق تقد و عام توكادة رحد طروق ل كلاذك كي ة نو لاه رجن قن عاذ كر كر ف لادرة رن كزيةة ب ككدة جك بج عا عله رج ك2 بح كوي مك جع واد جره د كد جد جد م جه افده هكم 8212 
راويان احاديث از علماى اهل سنت ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا اا اا ااا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا لاسلس اساسا لا © ل 
تصحيح احاديث دمن اودع عمد ء قط طططة ودع عه صم د خط لط «اع عد ص ا د قن لبط كد داع ع جد اده خب طب كذ «دافع عه حذك علق لط كن «داع عه عدا خط لط خخ سات عه عض ود كذ دطضط ديع تخ .07 
تصحيح احاديث تمان ساماد سا امن عاء اا ادم عا يوادم دان ممع امات جرد عاد ساد امات داعام ادام ء ديد عاد سا عات دان اماه د اماه جرع اد كاماد حاما ندا ماك ءاد عه عد اماد عام ماك مواد د ماود دده وماك ودعت 1م 
١‏ - سندى جات عت ادا مدت ]مي داه دك درطا د رد ان جع د ما رواج كد اماك 1212 كعات د وات 2 دا ماك نان ان اما عاك دك دام كد ع بذاك للج اك كج توك كما زاك 2 نام اماك ا وات د جك ع كم ير ا دك ا ل 2 01/1 
" - مضمونى عا ا 031 


بررسبى شبهات تعد وماق قمع د عسرع سعدرعه مدرع ةماع تمدع تمدع ه مدع دمع تمدع سعس عه مدع د ممع م مسرم معسعاء عادات وإعد زد عرعادزك كاعد زطاه عادزت وعد زط دبع درك كاعد زطاه كسرع وزع د زع ودع درم ولع د58 ددزع رذ 
بررسبى شبهات و ع م ا ا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
١‏ - برترى امام على عليه السلام از ييامبرصلى الله عليه واله!! ممه م مه ممه م ممه ممه م ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه م ممه ممه مم مه ممم مم مه ممه م ممه ممه مم مه ممه ممه 
باسخ مم ل ا 
؟ شيعه يعد مرحت !! ل ا ا م ا ا 2 ا ل يي ل 2 
باسخ سحي ب بوم كوو وج خسوة كوه مجو دوه ووو جووعب سحيووة مدوم 
- عدم اطلاق لفظ شيعه بر فرقه اماميه!! ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ص2 
باسخ ع ل ا 
؟ - اطلاق شيعه بر هر كروه و حزب!! يزب ا 
باسخ واْا:ه 3 علككئئهل(لوج080498489080448488040 000000 
ه - دعوت اسلام به اجتماع نه تفرقه!! - ا انان ان انان اح انا ان ان انان ان انا ان ان انا ان ان ااانا ا نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ل ان ان ا ان ا ا ان ا ا ان ا ا ا ا ا ان ا ل ا اس ا ا ا ا ا ا ا ان ان ا ان ا ا ا ا ا اا اس ان ال ا ال ال ا اال سا ا سال سل ا 
باسخ ا 
عاجاثيات تشع :با روابات جعلن!! وي خودي ع يز عر ع ع ف ادر ين لبرت ع رن ارد يما ين .رت يع 4ه 
باسخ ا 500000000 
+ - هركز صحابه عقيده شيعه را نداشتند!! ا ا ناح ناح ل ا ساح نان ان انان ا اناالا ان اناا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا 
باسخ 00000000 
1 تير تيم للم ا ا ا م ل لك لف ا ا 
باسخ شع عصا ووعاي تع طاو م ريده اموا ام ام طلا ووا اا ا واف واه مصاوع ال 
- تبرى حضرت على عليه السلام از عقايد شيعه!! - ان ان نح نان ان ان ان ان انان ان نان لح انان ان انان ان انا ان نان ان ان ان ان ان انا ان لت انان ل انان اح ان ا ان ان ا ان انا نان ا ان اناس ان اس اناس ان اس ا اس ال ا اسان اسان سال سل سل ات 
باسخ ا وا مو جا 
٠‏ - خروج از روش اسلام!! اح ا نان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا 
باسخ معام و1 ودود اا ع اسم وو ا اط م ع 
١‏ - تمسك به تعريف شيخ مفيدرحمه اللّه!! ساح اح اح ناح اح اح اح اح اح ان ناح نان ناح نان نان ناح نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ا ان ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا لالت 
باسخ ا ا ا 
1 - اشكالى بر تعريف شيخ مفيدرحمه اللّه!! ددحا سكو دح ود ددن مسد د كسمه ود لودو دح مده د مووود دح مه دودح وو نمه تمد داه لون دن ددنت 


تاريخ تشيع (عك كه 582 52 دده لجع كك 5225 2022325222 25 2 ع ج53 3د 2ك 225 2 جك كيه كاد 2ك 215 5 عا حك ديه جرد ورك حك د كاد وز عا داك اديه عرد درك حك د كاك رك عا حك دبك داك ل واد جع 23522 2 211 
تاريخ تشيع معيو عه ا ع ل عي ا جره قر ا عي ار شرت ا ريق قبي ع حير يل عر عاج مده بذ قي م حو عرد ع ع وز خرن قلت دحك عرد حا عر كرد طسوو عرد عن ع وي عو قن ده ع ل ع 5/ 
تشيع در عصر ييامبرصلى الله عليه واله 0 
برنامه تشيع در زمان رسول خداصلى اللّه عليه واله الم م ا ص ا م يجي ص تي لش م تم تضم ائي تا مي لايم يعم مت اميم بص ماع مام لوو ادا امه ل لر واه دسايعه ديه 2 /4:/ 

برنامه تشيع در زمان رسول خداصلى الله عليه واله داك امك ناك ابيط عاك داك أ العامة ء "حك اماك نا سك حا أ كاك مااي جا حايك امو كبيط أجدي حلت جد عواك امد ع نانك اع كماع اجداك اتج حداك اعااجد ع ساك عراكياع عدي نذا د مداع كاعري 2 07:91 
١‏ - بيعت با اميرالمؤمنين عليه السلام در روز غدير خم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مك مه مم م م سم م م م م سم م سم م سم م سم م م م ممم سد 0 
" - سرودن شعر در دفاع از ولايت ل مس ع م م م م م م م م مه مه م م مم م مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه مم م م م مه مه مم مه مم مم مه ممه مم مه مه مم مه ممه مم مه مم مم عم م م م م له عم م د 11 
- كار عملى در تثبيت ولايت و عق د ودج د قم د اد عع ترج قركة د دح ود و دل اساي حاط ع مات ل ل دان و مك د لاد عد ممح ل 112 0 
تشيع هنكام وفات ييامبرصلى الله عليه واله و لم ف عا اك ل وك لوط ع رع لومي ل لكك لخي ف اك الا 0 
تشيع در ايام خلافت ابوبكر احاح ا اح ا حا ا اح ا احا اح انا ا احا احا ا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ساسالا اا 3 9 
تشيع در ايام خلافت ابوبكر احا اح ا ناح ا احا احا احا انا احا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا اال ال اس 3 9 
١‏ - كانديدا كردن امام على عليه السلام براى بيعت ا ل ا لطاع ا د امد وساي 23 لرلته عددط د دعماي < بج ان لو وده عاعد ل دل دنا دكا قلات 4 51 
" - تحصّن شيعيان در خانه فاطمه زهراعليها السلام ل ا ران 
" - موضع كيرى ها در دفاع از ولايت ا ا ا ا ا ا ا ا لان 
؟ - سكوت معنادار دل مقا ابلط يدن يلف رودا ولا ود ةيا مو اول امود اراي و دل وماد لع اساو اي ود صا وك سوا ود نيل قاد لاد و5 
- مخالفت عملى اا ااا اا ااا 000110000[ 1[ 1 1[ 00 
© - مبارزه منفى ا ل ان لانن سان نا ل ان اانا سان ا سانا لال ان اناالا ا الالال ااال ا اا ا ااا ااا ااا 922 94 
تشيع در ايام خلافت عمر بن خطاب اا 0 
تشيع در ايام خلافت عثمان مك توا 3 و3 15 قو ةج جد 2 تدأ روفة 2263315 353635 ا 3 6 225 تاي م3 216 ١11115‏ 
تشيع در ايام امامت اميرالمؤمنين عليه السلام 117#1#1#17#71100ذ11171أذ اا ا ا 001 
تشيع در ايام امامت اميرالمؤمنين عليه السلام الرخي دض تا تي فا ميم بار اي قا الو ا قو ا و قو ا ا ا اله روات اا 11416 
الف) جنك جمل ممق اممو لد وذ دش د ذخ و دياب د مكلذ ذ دا عطق اسسام م و لو لد شنح ياه د دلوك فسنم دع ولح ده كد بطع طده وجل مهد معاد اسم قوف فيا دع ذه ل طع ف دك لز ١‏ 
ب) جنك صفين ماما ملم لا ا ا ست ْزْزْ هش سس هس س-سسهه26.ضششّْضاتش شتف سْسففتم فكت 
ييشكامان تشيع از صحابه تك ل رمج د بارج ا اج داع جا لد دا رمج ل بار م كا عدج د عا ادص كد عار عاك رت مو كام ا داك حارج ا حارج كط رجا كز كرد كاك جا عدت رو 20ت سك د ناراك كا عطاك توك لا د د عمد اي ردك و 21 10 
شرح حال برخى از بيشكامان تشيع م لاصلص 1لا 


- ابوذر غفارى اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اس 36 1 

" - مقداد بن عمرو عم ا ةا ع ما عد ع ل عا عبت ع ب 11010 

؟ - عمار بن ياسر :ندند كه عند ارون ده نكو عادر امه قاد مكدع درن دكي سند دح انكس اند ادكه تن ترا ان ل لت نادت تند اق تل 1011 

- خذيمه بن ثابت م ود ل امس تمس سس صاش س لام ئضتتس لم ممت با ويام او 1117 

© - براء بن عازب عدا ورك نام سات 2 معاد ع ماد و ال ماد جد ف ماك عاب ا افج راك مامز ج حك 2 جعزم جحت د اك مااع جك امد د د جا عامط جر :دحت عازه 2 اح اكد مام 2 ات اد عا مكار ا عالط يا كد ا 8 1111 

- ابوالهيثم بن تيهان ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 3 1 

- خالد بن سعيد بن عاص بن اميه بن عبد شمس باخ ند اوت ع دك نر عا لت مرا ا و ا ا ا ا كا ا ا ا ا ا ا ا 2 0111 

؟ - ابوايوب انصارى اح احاح نح ان اح حا احاح ان نح ناح حا ان ا اح اح ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا اس اساسا لسلس لاس ف 311 

12 حذيفه بن يمان ومع دده عدوا كد د دياه ع ورد داقما- عد ذاه اجات طم درو دو دا د د دبك وان لت و و حت 2 ل ا عد كك وك لت تي متت ع تركية ع نك ل حر صو عرد عد ب د حق‎ - ١ 

١١‏ - عثمان بن حنيف - حك داع عي و ايا وماك و فيه دول وه اا رع و ا 1 كمه ما لان با عام و مكف دول قا مار ا ع ةا الات معاد اام فا نتف دا لمت دق تلخ ب ا 

5 - سهل بن حنيف لش ئش 1 

112 ابوالطفيل عامر بن واثله لدع ع ا ا ع ا قاع ا كع ل ع ع انا كا ع2 ارك يقار كرك رك ورت رقا و ل اليك رات و اك صرت واو لس رك كر رك حك فاك قاد ل يك دك‎ - ١ 
311 جنايات معاويه بر شيعه در اواخر حكومت امام على عليه السلام ا ا اح ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا احالس‎ 
17 تشيع در عصر امام حسن عليه السلام وعد سد هد موث «عد ع كطدع عه 65553 ده دح ته ده حت موث عدج سمدو سد عند متت ده معد سدع سردت دعت مه حت سدع دسجت دسوة د مده‎ 
تشيع در عصر امام حسين عليه السلام ا 000 رزيل‎ 
1710117 0 تبرئه شيعه از دخالت در شهادت امام حسين عليه السلام اعد اك ركه ع دو عع ع ع لكالا قرع د حده كام لكالا د كده عد دح دعاك تلد كلاد كرح 2 ده جره ركه ندند كد د عرد حك دك اد د رك‎ 
١101 37 ابعاد تشيع ل عمد ليامع ع جد جادكاد ع3 5 موجه طق داعا ماع عات 2 جا جا ل متاك جا جات 5 عقت ها جك ا عي ص ل ا ا ا ايا جك ع قت يا ا ا صا او ا مصاع حت توا صو عا اده اواك ا عا دع‎ 
1376 ابعاد تشيع لاي ل ا عي ل م وات ا قل يات لي قا جك ل وا صر وت كت لي كات ل وا ا واكك وات قا سا و وه ا م كت ا ع ا اق فاه فاك عا م م وا له د ع‎ 

11371] 2 تشيع سياسى عاد ياه بادك يداد ب اباد و يعاد ب لاك وياد باباده و يعاد د لاحك اوداك اباد ايعاد دحك واياداد دابا دك ويا عاد بادك ييا عاد جاه ده ادا ردك دي حاد ياب داك وها حاد د ردك يوي علد جا‎ - ١ 

" - تشيع عقيدتى بارعا كاد مث ناما نا كك لدعا انك اد نه علي مك عاك برك حا لظ د عله اكه ماكح عرد ارقي لا عاذ سكوك نا ادا ناك بل أبج لد عا ري مرك حا نوت عن لع واكاك رع ا 0111/09 

© - تشيع حابى م شت ل ا ا د12 

' - تشيع دينى ا م سم ناح حا اح اح ان ا اح ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اال اس اس الالالال اس 3138 
شيعه واقعى كيست؟ ممم مه مم مم م مم م م مم م مه مم م م مم م ممه مم م مم م ممه مم م م م م م م مم مم مم م مم ممه ممم م م مم ممه مه مم م م مم م مم م م م مه مم م مم م م مه مم م مم مم م مم مم م مم م م م مك ع7ق 
نوع تشيع كوفيان ل ‏ ا ‏ ا اا ‏ ا ‏ ا ااا ‏ ا ‏ اررل 
تبعيد بسيارى از شيعيان عقيدتى كد دكن در د لس ددن من دوه و وان دن د دان موت م من د وت دده دح كفت سماد درت ده مد جه طم ادح ف ست و دن مك دن امه ود دح 11 
ملحق شدن كروهى از شيعيان كوفه به امام حسين عليه السلام ا 0000 زرل 


شهيدان نامه رسان مما ا ا ا ا ا ا ع 1 صا ع ا ا مي ا عي ا عا كي ام ماه ع عام ات عل أ ع ل د 2 1101 
١‏ - عبداللّه بن يقطر حميرى برادر رضائى امام حسين عليه السلام ا ا تك ا ا 11611 
" - قيس بن مسهر صيداوى 0 00 رز 
بيشكامان شهادت ا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا اس 96 38 3 
ييشكامان شهادت ام م ا ا ع ات جات ا ا كد مه كد عع د 32 1 15 
١‏ - عماره بن صلخب آزدى نان د عاك ادا اا نت عا اد تل لان ل ا انك لا را ا ا ل ا ا لا ا لا ا ا ا ا 1 6 
؟ - عبدالاعلى بن يزيد كلبى ل ا ا ا اط ل لت لك با ةع ا لدي با د ا يتك 17177625 
وجود خوارج در كوفه عزنل 
وجود شاميان در لشكر عمر بن سعد 277372727209777 0 0 ا 00001000 
تشيع در عصر امام سجادعليه السلام ا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 1 1 
تشيع در عصر «امام محمد باقرعليه السلام» اح ا اا ااا ااا ااا ا ب ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اس 3 9 
تشيع در عصر «امام جعفر صادق عليه السلام» ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 19132 
تشيع در عصر «امام جعفر صادق عليه السلام» احاح اا ااا ااا ااا ااا سا2 91 
از منصور تا هارون اانا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 1 0 3 
تشيع در عصر «امام موسى كاظم عليه السلام» دي جح عي أ عع عم من دع مزه ل ان ا عر كت قري حدق كع حت أ انان احا ادي رح جد مع ال ا داكة راج إى زط كع جد الاك طح وج عع جرب كد كاه برد 2 3 ]1181 
تشيع در عصر «امام رضاعليه السلام» ا عمدو ووم عو عوات دودر وو عو دوا وده دوك مدع دوا بو ووه دده واد وجوه وو ع ودع عو د وود هود ددم د دعو ١101255555‏ 
تشيع در عصر «مام رضاعليه السلام» - ا ا احا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ساس لس ا ل 
ازامين تا وائق (1957 - 3335 ه قى) او 2م مع ل ا ا تماد م الوه وات امد ع لبوا اويا ولد الل وف ا 13 الوا ود يت 215 7/7 
تشيع در عصر «امام جوادعليه السلام» ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا الس 8 1 
تشيع در دوران «امام هادى عليه السلام» ا ا اا ااا ااا ااا ا 000 ال 
تشيع در دوران «امام هادى عليه السلام» ا اا ااا 00 ليل 
عصر متوكل و يس از آن - ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااال اع( 
تشيع در عصر «امام حسن عسكرى عليه السلام» ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 0 ا 
تشيع در عصر «امام مهدى (عج)» يشش شم مس مس سس م متت جم اح ع امه مك مد جاع ممم مع م 18 


جكيده اى از قصه خرافى عبداللّه بن سبا ةا ا ا اا ا انهه 
تهمت انتساب تشيع به عبداللّهِ بن سبا احا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا الس 
تهمت انتساب تشيع به عبداللّهِ بن سبا ااا ااا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا 
اختلاف در شخصيت ابن سبا ا 0 
اقوال مورخان در مورد عبداللّه بن سبا مدق يطح ديك مدع ئلا اد مو جارك د وا لامعالل ا عوك تلا عد ل ا اك كا د وأ أ عا اكت 


اقوال مورخان در مورد عبداللّه بن سبا ص ا اا ا 


تشيع. روح اسلام اصيل د 2 د ع ف د م 206 22 د كن د انما و اباك 22222 2 02 2 6 تنا د د د د ان 2 كد انودع ك2 د بز زد 2 كن ديا اد د 20 د كات رد د 0 دواد دك دك د 4 لد 2 02 دك 2 06 12 0 11 
تشيعء. روح اسلام اصيل 2 دحي عمد خا ميجن قر ع ان روي عرد اعرد ند عرد لانن دون عر ع عر وه عرد عن واو عر ع امو دان عرد عله وو عد حامر دان عر ع ووه عبد وعد م عد عه دوه عد مه ددع 60.1 7 
نقد كلامى از سعدبن عبداللُه اشعرى تند تددن كدان نط د ندند انط ند دك ند نان د -ن طن 2ن2 33 231333-23 25533333 33235332 33 23123 233310 116/012 
ياسخ ا ا ونال 
انكيزه ها در نسبت حوادث به ابن سبا ا احاح احاح ااا ااا ا ااا ااا 222122121212121 ]1 3 

ايا عبداللّه بن سبا همان عمار است؟ 010-72-9 0101090 ز [|ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|ز[ز|ز[ز[|ز[ز[|[ز[ز[ز[ز[ز[|[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[|[ز|[ز[ز[ز ز[ز[ز[ز[ز[ز |[ ذ[ذ[ز[ز[ [ ز ز[ز ز [زذ[ذذ 110 
ايا عبداللُه بن سبا همان عمار است؟ 000000 
ياسخ اا ا ا ااا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 3 
ايا ابن سبا همان عبداللّه بن وهب است؟ 0 0 0 
قيب اعبداللة بن سيا للا حمل ع اع ادة الجا عا حل كماما عاد ف لع عاك عات حل ل بات حت لمح ما ا مق حك كد م جا علدت له لاا ات حل ما بات ا 3 لعل ما مق حل كم ماك تلو دما ست لك عاماك 26 701/72 
ابن سوداء كيست؟ ا ادل 
سبايه جه كروهى هستند؟ اا اا اح ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا ااا ااا الس 38 
عبذاللة بن تيبا درمصادر شيدئ حي 000 ران 
كلامى از ابن حجر لل ل لل ل ل 00 
بررسى موضوع سوزاندن ابن سبا - لوكلفكلل#7©©لأ؟ # آاآ“4#ا444ي4ةيةي4ي4يي 7 747ي74ة7يريياي8يبآإبجبآبك ]000000060600000 ارون 

مراحل تشيع مراحل تشيع ااا اح اا اح احا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا اس 3 
اشاره دعت ادق عمدو وادظ عمد واه أيق رون عرايظ تبحرو اع اواك #بدد م بارال ورد داع اواك رامد عبان > الداع عاوا د باصم رع رايد لد داه واف بود و اياك و لرمر داع طواك بعاد ايك ون داع عوك بود قت 112/1 
١‏ - تشيع روحى الما ا ا اا اش اا ا له اا ات ل ا لاا عبان قا ع تق مع ترجف ل د اع رع 
" - تشيع سياسى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ل 
"٠"‏ - تشيع صنفى اا و ع رق توا وا ع رق عر عر اموا مما اتا ع له ص رع 
ياسخ ا اح ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا اس ال لس 3 

تشيع و اعتزال ا اح احاح ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا الس 399 

اقسام تشيع اقسام تشيع تس تتش شا اش لما لان مد تت امات عدا داك مده جاع وات دعو مامالا لاك عام واي لالد ل 6 1016 
اشاره اعدو داد اطع سرط عا اداع حا كا يع لبا جات الاي ناي داكا جاع كط را اباي يكزي اك ان جامد كط جام الل جد ل حك د جرع كط ماح لا واد كا د سك جك كاد مك عات واكاك سات حك اط مك دان للد ها دا وا لاط ا ب اط 1/7 
الف) تشيع به مفهوم «عام» مك وطق دو جه ونه دده كك د وده معن دكت وك د ع و له ل و كت اا د ل كد ع ع نه هه د د عا نو د كات لمات د 5 11/6 
ب) تشيع؛ دوستى اهل بيت عليهم السلام ا ا ا ا 00 ين 


ائمه و «تشيع اعتقادى» عم ع ل م ل ا ا عت كت ات كت و عام ل ع اا قر ا تجا و ل ا 6 10312 7 
عوامل نفوذ و كسترش «تشيع» 7ن لانن 32 انه نه شين ةو اند 3 3 جسا بن ن راثي قرا ناج د لطن انح د نثين طن تي د انغ ابا دن 2 لانن نات عت ؤسانات دخ ثرا نننجت تن ليان ده 3 لخارن تسن بد ع/1] 
عوامل نفوذ و كسترش «تشيع» يدان يان اند وباب دالا مدب مدان اما عاد من واد انان دان عادر نادمه مات دس دان تماد وسح د د رو صا نوما بح د ند ب م دوك 71/8 
الف) محبوبيت علويان در بين مردم - 00 درن 
محبوبيت علويان در بين مردم - 0يرضل2 

عوامل محبوبيت علويان مم م مم م م مم م م مم مم مم م مم م ممم ممم مم مم مم مم م مم مم م م م م م مم م مم م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م م م مم م عمد 77# 

ب) زهد شيعيان: عامل نفوذ تشيع اح حا ا احا نا ا حا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا ااا 353101 
ج) بسط تشيع و مظلوميت علويان ا اي 

د) نكرش «ضد ظلم» ال اك تا ا و ص ا ات ا ص ا لو اك رص تاك و صا ات تا عاو ات ل 7/1 
عوامل استبصار مده دم وم وناك ذه لو عه بك دراودا و اد يدانب باد د الوا و بك ايحا وده ل راد وراك يايد عبد لواحا به لاوا عبد ل وائداد اباك ايعاد اكد اراد باك م22 11/77 
عوامل استبصار ع ل ار ا اا ا ا لاي د ري د اي ااه اد ا ع لا وده اد اط عد عادر تي د 7/11 
١‏ - آشنايى با عظمت اهل بيت عليهم السلام لعا ل ف امي حت و ا قت لبتي ص لأ با امصام ا مط م كي ع وا أب مبايا دق لد كو دمل داكي جا مك مد جب د جك 1411 
آشنايى با عظمت اهل بيت عليهم السلام ممم ا ل صمت رف مد قعل ف م م 1/17 
اهل بيت عليهم السلام از ديدكاه امام على عليه السلام بكو ط د وي وود لخو ص ا وي ود د لد وي وياد كوا رونك لخر وا ند كد ف وبر ا كر وي علا اداع ودر لد تقر ود داك 1 
شواهد داه داه قلح مرت مع لجع كل كد محم حي كا جم سي درن دعي كل كاعد داه جك عم در دع مره بت ددا عدي حم رد جد عرص حا كاد دنم مدت دع كام جع حم حب كاعد داه حي عع داح د دا حركم كل كأ دا عر ديا عر عدي ع ب اع مقع م 1/0 
تاثيريذيرى از حضرت زهراعليها السلام حي 0 0 ايان 

" - مظلوميت اهل بيت عليهم السلام لد ا اتا وان لا كور ا وات ا داك وا ات اد دوا ل ال كوا 3ل موا وا عوا تدا لوا دا كوا وام عماج 7111 
مظلوميت اهل بيت عليهم السلام 5 لو 
تاثير يذيرى از امام حسين عليه السلام ان ل ل ل انان ل ل نان لانن ل ان انان ل ان اانا لان ا لاس ا الال ااا ااا ا ااا 3179382 

" - آشنايى با واقعيت هاى عامه جد وي ا واي يد ا واي يت يي راداي عرص ع بو تي د ل تام ااي ا و 110 
© -ضعف فقه عامه ملم اطع دده اده ده عمق ف كه دك حيط د مد عاد ل ا د ا ا ا ا ع ا ا د ع 6 
- تحريف حقايق ا لص تا سس عض لقص ص م عم ام يتامم ع لج امام ع ناما مدع عدا ل دحو ملا وم عاو ولك وس يو ل 11716 
# - قوت استدلال شيعه 22ت دام باع دان عاك كان سي دا يات كا ياي دنا حا لدان مااي دان ذا دان ملاع داب جاح كان مات دان دام دان ملاع لذت جا لاع ماج دان وا كان ملاب ا روك اط ا ده جات كط عات جات عط حك نماك ماما عه وكاو 511 
موانع كسترش تشيع وعم اتح كح حا جك عو اه د د مودت ع لبه حا تي تعد كته ا اده مد ج جوت ا لوصو تي عبطت د د 0 710110 


موانع درونى تشيع 00 


موانع درونى تشيع ا 3 


١‏ - تقليد كو ركورانه ا ل 


" - معيار قرار كرفتن اشخاص د هه 


0 اسماعيل بن موسى فزارى (8؟" ه.ق)‎ -١ 


؟- بُكير بن عبداللّه طايى معروف به «ضخم»(188) 


*- جُمَيع بن عمير سوا عر ع عر و عر ون رو در ع عر و قر ع لبه وو عرد ع عر ند عمد ان وو عر ع عرو و عر عله ورا عب عي و رد ء و ود عي لايرو عب نه روا عبد توعد ددعي ا :109 
'- حارث بن عبداللّه همدانى (هء ه.ق) 0 ا 113 1101 011 
8- حمران بن اعين م مش سشسسمضسصص ومصشاس م لمات واه ا لما ب ب لوي وس ده قا عه واه 185 
9- زياد بن منذر 0١0(‏ ه.ق) ل ا ا ا ا ا 2 170394 

١‏ - سعد بن طريف كوفى ل ا ا ا ا ا ا اا ا الللدالا 
-١‏ سليمان بن قرم نحوى الركاع يت م ا شب ميا جات مت ات تلاج اه ممت لدان اماع انك م طرات لادان نط ع انال ل ع ااا رط لاا 70 
-١١‏ عتباد بن يعقوب اسدى رواجنى كوفى 58٠(‏ ه.ق) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ل لل 
1- عبدالله بن القدوس رازى زةزؤ ز[ [ [ [ [ [ [ [ | 7[ |[ | 1[ | |[ | | | | |[ |[ |[ |[ | | |[ |[ | |[ |[ [ز[ز ز[ز[ز ز ز ز ذز ذ ذزذزذزذزذز 1 1ؤزؤزؤز[زذ[ة[ز0111111[1خ1ذغ 
-١5‏ عبداللّه بن صالح هروى (8؟ ه.ق) ال ١‏ لباق ده اموب مل طق ودياك مل ودقلةه سرك دم لل يا ورك عاك اقل ام ل لي 1 
64- عبدالملك بن اعين كوفى راوشس تا ام ام موا قرا قا انا ا اك يا ل ل ا سم اما عاك قار ل ا 1 
-١8‏ عبداللّه بن موسى ( 5١-١7١‏ ه.ق) ا ا ل ا ا ال 0 
-١‏ عثمان بن امير بجلى كوفى ال ا ات لوا ا ليك ل ا اما ار اا الي اق ل ور ا ا و ا 16 
- على بن زيد تيمى بصرى (179 ه.ق) اا711ي2727ةوةببي >2 2 9033 0110101010101010101010101010101019191919121919101995917119191911 > 
9- عمار بن زريق كوفى (118 ه.ق) ااا ااا اا اا 1 
-٠‏ عمرو بن ثابت بكرى ١775(‏ ه.ق) ل 000 ران 
١‏ عمرو بن حتتاد قتّاد (؟؟73 ه.ق) - ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا 0 
؟؟- عمرو بن عبداللّه بن عبيد كوفى (171 ه.ق) ااا ا ان 
7- غالب بن هذيل كوفى - 172000000 
75- محمد بن راشد خزاعى 128٠(‏ ه.ق) قا حا ا د ا لله ا اداو شولك لاد ير جاه لاما يشداه مرح د تمه محر بشو وقد ادا جح ل لك ا ا ا 2 21 
0- موسى بن قيس حضرى 9> “ه009 64222 51اا56ا65ر6ر6ر]ر]6]6]ر6:ر:رطر7رو50505ي9يوي0و0و#07070505090950”جه©ه©هغإ 
18- ميناء بن ابى ميناء قرشى بلعل تاد راع شنط تن ساعد لجا شيط ع قي اد لتق ل طني اص دق د أ د د اح اع ل 10121 
1؟- ناصح بن عبداللّه كوفى ا ااه اعد اه مسو الاب جظلة بام و 117 
- نفيع بن حارث كوفى دافم والداد ووج مت وكحد حي ادمف طح خاي ةد مسا ل دس لد دح وف سو ةد د مت كج مسا سر ا 
4- هارون بن سعد عجلى م ا ا ا 1 ١‏ 


-٠‏ هاشم بن بريد كوفى - 0-3 000000000000071410اااااااااااااااااا اا 


9"- يونس بن حاب اسيدى ا ا ا ا 00 لال 
339 ابوحمزه ثمالى ١18٠١(‏ ه.ق) لذت دض اع تن عدم انط طعت اع نع 133:53 :33:35:33 :33خ اد د ل و ا 
7 ابوعبداللّه جدلى حا تادب دبا اباد وساب كا ادب د دابا بدا كد بدن دابا بسانت دب د اماد بو نحت جد بدن رن نام بساحت دود بدن نو بودي دو بدن وك 1 
نقد برخى روايات در مذمّت رافضه ا ا ا ا 000 زوين 
بررسى روايت شعبى مسمس مم مم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه مم مم عمد مم7 
بررسى روايت شعبى 0 0 ال 
ياسخ ا 0 
اشكالات دلالى ون دع جح ووة وحن در يكوا ء جد ع لمانا وحن 2 واقاها جات 2د ظايانة ع جع 2ر2 مايه 2 جات 2ت ظايانة ع جع ترد وده واد 2ت 2 وظاقاف حت درو مطح وده طايه عدت د وومط ح ده ويه ودع عرو وي ددن 1 
اشكالات دلالى الع تي ع د م و ما م ف م ع ا و اه م ا و م و ماو لاس معان باه ابا لشت معن بط د مع دوت مج دك ددع فون ديات ا 
نقد تشبيه اول ا ا مت ا 
ياسخ حا اح اح احاح حا اح نان نان انا ان اانا ا ا ا انان ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ل ا الالال ا لاس سساح اس سس 36016 
نقد تشبيه دوم فد تاو اد ريا وتوا كم لج كا ووه تر داح وتوا تلع د كام تأده مود ماع لدان ألم لبقام د كع عوك مام واكم نام دا امدق ومن داه انك وماد د امد ادن عرد اراق بدن واس د و أت ياك قاس اماه دما سر 2 1121 
ياسخ حا اح اح نانح اح ان ا ناح ان ا ان انان ان ا ا ا انان اا ان اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا الا اا اال الاج لج ا ساس ساس لس ل اس م367 
نقل عبارت ها حا ل ل ا 00 اران 
نقد اتهام ل ا ا 00 اران 
نقد اتهام حا ا ا 00 اران 
نقد تشبيه سوم #عنات 1 طوا ع عو داك د لمع طاح عاد نلوع محا كو لع ع طاح حت تفرع ع طاح دا قمع طادر عات تضرع معان عه د فوع مام عند تطرع عمات د د دلى تحن تلجع مان عاد تكرح ع عات عات تلع ع يا حنم تلجع ادك 11017 
ياسخ ا ناح ان ان نان انا ا ان ان ناح نا ا اننا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اس اساسا 36 3071 
نقد تشبيه جهارم ا ا ا ا 1 1 رن ا 
ياسخ ا ناح ان ان ناح انان ان ان احا نا ان اننا ا اا ا ا ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا اساسا 36 3071 
نقد تشبيه ينجم اح ا نت احاح نا اح احاح حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا اس ساس 36 30719 
ياسخ ا ا نان نان ان نا ان ا من نان ان ان مانا ناح ان ان نان نان نان نان انان ا انا اناا ا انا انان ا ا ان انان ا ا مان انان ا ااانا ا سانانا ا ان نان ان اع سانانا ا الالال ا ا اا سس ل 2 3771/3 
نقد تشبيه ششم ا مم م م م م م م م م مه مم م م م م م م مه نم م نم م م م عن مم مم عم مم م م من مم ماه عم م م م م م مه سام ماه عه مم م م مه مام مه عم مم م م م مه ام عم عه مم سم م ع م سس عه ع سس 11/6 
ياسخ لمم م مه م مه م مه مه مم م مه م م م م م م م مم مه ممه مم م م مه مه مم م مه مه مم م مه م م مم م م م م م م مه مه مم م مه مه مم م مه مه مه مم م مم م م مه مم مه ممه مم مه ممم له مم م م لم م م م م م مس 7/8 


نقد تشبيه هشتم توكاد دع سداد دن اددع ع دده دح مد جود نر دود دحلم وراماك مذ اوماد دع ساعد دعو دس دخ بادا عاد دواد د دخ اد د عامط د عد دك ع إلا 
ياسخ ا ا ا ا 00 
نقد تشبيه نهم مي ا ا ست سس سس َس سس امت ص2 مستا ا سام ممم تام معام تسا ب وام قووف توا 11 
ياسخ 3 ا لك نا د ل ا ادا لدان لك دا د انك را نك اد لاك ادا لاد ا ا د ا ل ا ا ا كك ا ا ا د ا اا اا ا 1 
نقد تشبيه دهم وعد عدج دوات نهد 5د كدوام دعوت د وان ددنت وواد م عد ند كاد عن ند وام 3 عن حت وادترعت كات وات كع جح 2 دا ته 2د وان ند تت موا نت جه دحاد عن جات وان عسات وان 2 جات 1/3 7 
ياسخ لحان ا لف مح ل م و اك ا اك كن ا وك مت اكات ا رك عا ماد ل راك ا و ا راح ا قر رت لحان ا ا عار ل دك ات ا 2 71/1 
ريشه اتهام ا احا ا ا ااا ا ناا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس 391 
ريشه اتهام اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا 3871 
جواب اجمالى م يش ص ست ست ست شم تمض تم عي اتا تناع امد واه عو ا ا 
جواب تفصيلى الح ده برا ركه ورا ب اكه رام اه يال اح و باد هيحد اب ل ادا لد ديالا ج باك الحا لد لبوا باب ذه وأا و بده رادا ب باك اراد اد هاا د بك الاب 9 11/7 
نقد تشبيه يازدهم ا ا اح نا ا احا ا انا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 397203602 
ياسخ ا 
نقد تشبيه دوازدهم لتضتع خدنه تشع فم دنع تندف ةمتع ع مخعطدع نتم ممع ممعت تت دمعو نخد خمعع مدعف مع خ د مفعسبت عن دنه عع مف عع د معع دع فد د 
ياسخ دون ابا اكع وو عد كد وو لتواياد ع ووجاا وخر وو يايد كو و عانا د كا وود لاجاباد و عاد لخي يو ع رايا اا لذب وو لاج اراد ووجانان در و يع لاوايا د ل ع3 دل ووم نو 17/17 
نقد تشبيه سيزدهم ا ع اقرع ل ولح و م قو وا حرفل درا ان مضي و مر رع ا ل كر وا عد قرع اد مويك قر د با فى لان اا تع ويل ع قر اا د ا 1/1 
ياسخ ا ا ل راس 
نقد تشبيه جهاردهم ا اح نا اح احا ا احا نا ا حا ا احا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اال 2 3 397 
ياسخ لل 0 ااال 
نقد تشبيه يانزدهم ا ا ا كا ار ل ار لد حك اي رك ل دا ا ل كد وا د ل ا عد ا د ا ا 110 
ياسخ لل 00 ااال 
نقد تشبيه شانزدهم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا ا 0ل 
ياسخ لاما اام اخ عات ميا نان ا بات رن نود وان لحان ل مالحا رشي اذ يا ل انا بدا ردي ابو يجان أ حابن بنرك ا تابدن لم نار با ايك ادر اذالم رن اال دان اط نا مان با 2 17/7/12 
وحدت اصول تعاليم انبيا - ل اكد لق لد د لمعه دواد دوب شط ع3 وال ذو 2 طعا كور ف صما جماارة ناما لسار وما وسار دوع كلاد لو فب ا 1/12 
ادعاى برترى اهل كتاب بر رافضه ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اس 397 


ادعاى برترى اهل كتاب بر رافضه ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اس 397 


ياسخ اا و و ا ا ل ا و ا ا ل اوه ل ا ا اده ا ا ا ل ص 0 ل و مت د ل ا ب ل 0 د 2 10101 

عدم جواز تكفير مسلمين لعا ع يات يي تيا يي ري ات يي يا ص تي ا يي ا ص مي م يا ب ل ا م تيا من ليا ممه م صو م ا 7/111 
صفات و خصايص شيعه 13 تنج سند اد نحن طن نس د كذ شن من تخد تمد ل تت اج تسرد أل عط حم ددر تند كد رخس ع ند لس عدر نط در عرد ترد عر د دق تن د ار 
صفات و خصايص شيعه لقا لش ئش ا ا سي بات اي ا يا لايق يان لد اب مات الو وى يا م عا ب جا سو ل 2 17/08 
صفات شيعه ادكه عقا ع حل أ لاد وال مكنا ند تاك مااع عمل اك ناكا جك أد نالب انك أ دعكا ناك اد اك ءالب ع داك لكا كد طاو ا د لاك ءاج كا ا أ لكامجا كا عاك أ لاك ءاج ولك أ اك دعا د لا عاب وك أ ااا ا ا 79 
شيعه و هميارى با برادران دينى ا ا ا ااا 101000000 
اين ها شيعه واقعى نيستند؟! - ا ا ا ا ا ا ا اا ان 
وظيفه شيعه در معاشرت با مردم ل ا ا ا ل لت ل لا ل قت مر لصت 2 باد 3 عط ل دك ل ع ع مد 3/8 
تشيع مذهب اينده جهان موه ده كع مي د ب ملك نج ملت دع عارك يا ده نايك يو دع بد عاياك باد بدت اجاج جد ع بد عاك يواد بدت بأهاياك دادع ب عابك بد حت واواعاك دع ب عاك بع حت ما دل دع ب عاو ا ار 8 1 
مفهوم تشيع ااا ا ا ا ا ا ل تاه اع ا اك كد ل لم عا ار ع بات ادر ل ابا سق د اتا ل ا 1 
خواجه نصير طوسى و سقوط بغداد ا حا ا حا ذا ا ‏ حا ا ‏ نا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ىلا36 36 
خواجه نصير طوسى و سقوط بغداد اا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا 136 3 
تبرئه خواجه نصير مع ما ا ا م لاك ب ا كا عر ل ابي ييا ااي عي جار لبي ا را او عا اب ا اك حت ا ات لام ل سد ارال ا الي ما ساد ا 03101 
اماميه لح ل ئش ةي ل لي اتلك ع ا لم ةلقد عور ا طم ليان دع سود اط عع طظط اط قد + حي لاما لزاع 
شيعه جعفرى ولالب د دان داح لاو واو راك دكي وو ات باد م در اك خخ ورد جناي يادي ادر انديع ودع باخ وادرك اك دكي ووه ع يك ححا د اك كب ور ص وري ماو اك كح به اواج لخ واد رك دكي مي ا 01/2 
افتراق در جامعه اسلامى با 2 عد لد تر دالا كك ده د جط كع كا ل د ع بده رع لاد ل خروه دا ع لام الحا كك د عد قرع دا جك ددن لدع لزن ادك عاك درا ع لد دا ايه ع سا ال 
افتراق در جامعه اسلامى عماج عم عدت جعت دعام جاده ون ف حاجه د جاده د عام جاده حجن د جاده جاده كاد ل عات د دادج دا 3 عام ل جاجح د جاداك عام > جاو ل جه دجاوت عاد د ادك جو د جنوك 10/0 
روايات هم مضمون دق اي ل ا يق جا موت ل ا مرا ره خا موا عت سل ع فا د اه ذاعم ع ماخ ا جل م عط ذه ولع مه طاح حته مله عها نات اذو أزم عواح حت دوه عور حاتت مده كات لاد قود د واط د كوك د ع وك 0د 3 1 
احاديث «افتراق امت» عع ا ااا ا ا 6 ا عام ترات لا اا 2 517 
احاديث «افتراق امت» ف دكات ذه عتراة د د دي عدا اماه كك عر اك نه عا جد لد جا مول حساك رد جرم جا لدع انه كوره طب ساك رجه نط من د كات ل كرت ط ل لاك اك جار ا لد جره كج اك د ا د كك ف 1 1ك 6 201010 

361313822 تقسيم به دو فرقه ل ا ان نان ان سان نان ا ل سانانا ا اناالا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا‎ -١ 

”- تقسيم به سه فرقه عاد ذخ عنجع عه جد ط تع د دخ تنج عدوم د عن دن دناه دنع -د رودا دق ننه « ددع عد رج مرتحت مذ تع ده عم تناع سردت مدعت مسرم د تع دع وفكموع ده 2ه ف 1101 

"- تقسيم به هفتاد و جند فرقه للا ا ا قر ات اي جا مات ا ل لص عا ل تت مت ات مم ام عو وما ع مايا و ا 21 751710 

"'- تقسيم به هفتاد و جند فرقه لد د نكا د داع لد كد مد رد كل ماحد مرجع كا ماع رد كاه كرد درج ل عوك حت رو اام ع دنر ا لوك د و ل ل د ا 0021 01 

الف - روايات اهل سنت تددو د ودود لود كدو د مده وده د معدو من ودود ع دده عد دس ددن ددس ددحن امم كح ع لع ووه و اموه وده سه د دعة 5010 

ب - احاديث افتراق امت در مصادر شيعه بنط 4 مب جك تادب نح و مت د ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ل ا 01 


از 181١‏ تا م٠8‏ اد عرز لاع عر ل ار را ابر ا ار ا ا ا لاير0 


ازع٠”‏ تا معع ع قم ف عع ددن ممع د مط معنم لد دن هكم عط مدطع لط دف متك ده مط ع عع د دف عطقم حرد ذه عرف لش مت مدقم عد د لد عع لد د كع نرت ع حش ع ل د عد لت رن مد 


زاع*تا ٠اع‏ ددن كاد نود يكبيو يارد يسود وو ع سيايد يعاد ود وو اباد بعاد لد يو د دياياد اويا يعاد تناح وو دلدجاباد لوبعد د لد وو عديابا د يعاد تداع وي عديدد 


زااعتا ١لا‏ 0 0 0 |أ[*أ اا لل ل ل مي ا ا 


ز الالاتا 07١‏ لي ل ل م ل ار ا ا رم ا 9 


91وتا ٠١8٠‏ ا ا و ل ا لو ا و ا اح ا و ا 


دفاع از تشيع و باسخ به شبهات 


مشخصات كتاب 


سرشناسه : رضوانى على اصغرء 15١‏ عنوان و نام يدي داور : دفاع از تشيع و ياسخ به شبهات/ تاليف على اصغر رضوانى. 
مشخصات نشر : قم مسجد مقدس جمكران 1788. مشخصات ظاهرى : 58 ص. شابكك : 948-:1-50-91/7 ؛ ٠٠٠١‏ *ريال 
(جاب سوم) ؛ 586٠١‏ ريال جاب جهارم ؛ ١٠٠٠ريال‏ جاب دوم 50-978-9818-918:-2 : وضعيت فهرست نويسى : 
فايا(جاب دوم) يادداشت : جاب اول: 887١‏ 1فييا). يادداشت : جاب دوم. يادداشت : جاب سوم: تابستان 31 87/. يادداشت : 
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دفاعيه ها و رديه ها موضوع : شيعه -- عقايد شناسه افزوده : مسجد جمكران (قم) رده بندى كنكره : 0/1178 /رؤلاد/ المع 


رده بندى ديوبى اا اا شماره كتابشناسى ملى الوم 
مقدمه ناشر 


در عصر كنونى كه جهان با سرعت جشمكير رو به سوى مدرن شدن كذاشته و معنويت در حاشيه قرار دارد انسان هاى فهيم به 
دور از جو سازى هاى جريان هاى انحرافى در اشفته بازار كنونى در يى معنويت راستين و شاه راهى براى رسيدن به اهداف 
متعالك هدايت كزان وافى مشر يق واسران الى وجانشفاة ادق انان كديد مسر تاريخ جراغ هاف ووش يكفن بو 
نجات دهنده عصرها و نسل ها بوده اند مى باشند. حركت معنوى و صحيح كشتى نجات بخش از بدو خلقت به سوى ييامبر 
اعظم محترد بن عبدالله بيامبر خوبى ها صلى الله عليه واله و بعد اززان وجود مباركك با ناخدايى و هدايت امامان معصوم عليهم 


السلام در حال نجات دادن و حيات بخشيدن به سانحه ديده كان باتلاق انحراف و كمراهى بوده اند و خواهند بود. 


استكبار جهانى و 


صههيونيزم كه نابودى خود را در هدايت بشر مى دانند با نيرنكك و دروغ و انحراف وافتراء سعى در مكدر نماياندن خورشيد 
منور تشيع را دارند و با استفاده از نااهلان و بى خردان جمود الفكر و متعصب كاه به كشتن و كاه به تكفير مسلمانان مؤمن و 
موحد مى يردازند تا با ايجاد تفرقه بين مسلمين» يهود و مسيحيان صهيونيسم را خوشحال نمايند و حال ان كه فرهنكك شهادت 
در اسلام ناب محمّدى كه محصولى به جز تشيع ندارد» خنثى كننده توطئه شوم ان ها خواهد بود. ما در اين اشفته بازار سعى بر 
ان داريم تا در دفاع از تشيع و اشنا كردن انسان هاى فهيم و مشتاق هدايتء انجام وظيفه كرده باشيم. از همه عزيزان كه ما را 
فقوأو امر مهم يارض تحوده ومتشوق ىن باشد به خصوصى لكبرظ ايك اللدواقى لولج مجعم مسعيد مقلاس تسكر انز 
مؤلف محترم استاد كرانقدر اقاى حاج على اصغر رضوانى كمال تشكر را داريم اميد است مورد رضاى حضرت حق قرار 


كر 
حسين احمدى 
مدير مسؤول انتشارات 


بيشكفتار 


مساله حقيقت تشيع و مبدا ييدايش ان مورد اهتمام و توججه بسيارى از مؤلفان و مؤرخان قديم و جديد قرار كرفته و محل 
تضارب اراء و افكار بوده است. بيشتر مؤلفان هنكام بحث از حقيقت تشيع ان را مذهبى مى دانند كه در عصر تقسيمات 
اعتقادى به سبب اختلاف اعتقادى و سياسى يديد امده كه همكى بعد از كذشت نيم قرن از هجرت بيامبر اكرم صلى الله عليه 


واله بوده است. بدين جهت اراء مختلفى درباره ييدايش اين فرقه و عقايد انان مطرح كرده اند؛ كاهى مى كويند: انان ييروان 
عبدالله بن سبااند و 


عقايدشان را از يهوديت كرفته اند و برخى افكار اين فرقه را منتسب به يارسيان قديم مى دانند كه مجوس بوده اند. و عده اى 
بيدايش اين فرقه و مذهب را در نتيجه و عكس العمل ان اتفاقاتى مى دانند كه در كربلا بر ضد اهل بيت يبامبرعليهم السلام 
اتفاق افتاد و سرمنشا ان شهادت امام على عليه السلام بود. اين كونه اراء و نظرات درباره مبدا ييدايش مذهب تشيع ادامه يافت؛ 
برخى ديككر بيدايش ان را به بعد از سقيفه نسبت داده وعده اى به عصر عثمان و كوهى به شروع معركه جمل يا صفين نسبت 
داده اند. و سبب همه اين كونه نسبت ها عدم شناخت صحيح از تشيع و شيعه به عنوان الكوى حقيقت اسلام و مسلمين با تمام 
مظاهرش مى باشدء و اين كه تشيع حادثه اى عارض بر فكر امّت اسلام يا عقيده اى وارداتى از يكى از امّت هاى ديكر نبوده» 
بلكه عقيده اى اسلامى به تمام معنا بوده است كه بذر اول ان را خداوند متعال در قران كريمش و رسول كرامى اسلام صلى 
الله عليه واله در سننش كاشته و ابيارى كرده اند و اهل بيت عصمت و طهارت نيز در طول بيش از دو قرن موقيعت اين مذهب 
را ترسيم كرده و شبهات را ازان زدوده اند و علماى اسلامى نيز تاكنون درصدد تثبيت و تبيين ان برامده و حقاينت ان را به 


لامك روا نف ند 


اراء دشمنان اين مذهب يرداخته و ديدكاه صحيح و واقعى كه بركرفته از قران و سنت و واقعيات خارجى است را بيان كنيم و 


در 


ضمن اراء مخالفان را نقل كرده و نقد نماييم. 

على اصغر رضوانى 

بيدايش تشيع 

بيدايش تشيع 

وقتى درباره مذهبى بحث مى شودء اين سؤال ها بيبش مى ايد كه: 
يتشا وندا شن ان ملعب ست 

- مؤسس ان كيست؟ 

- عوامل ظهور و بروز و ييدايش ان جه بوده؟ 

- جه علل و عواملى در شكل كيرى ان دخيل بوده است؟ 
دهان كر اومتهعو دن اقلت ناشد جهرا قر اقليث قرا داردة 
- جرا خودش رااز اكثريت جدا كرده است؟ 

داليا قوافل خارص دو ندا وى انج متاين :دهن نردة ايك ؟ 


سؤال خاص اين است كه جه علل و عواملى در بيدايش مذهب تشيع دخيل بوده است؟ دراين بحث عوامل جدايى شيعه از 


عامه و ظهور تشيع را بررسى خواهيم كرد. 


كروهى از نويسندكانى كه در مورد شيعه و تشيع قلم زده اند» جنين ينداشته اند كه تشيع ايده و ارمان نوظهورى است كه بر اثر 
عوامل و جرياناتى خاصء از ييكره واحد جامعه اسلامى جدا شده و در طول زمان كسترش يافته است. لذا در مورد سبب 
داك اد كت هلوك كرد اند عيده اف .من كوحده ادم مكقب اده فكر عب اللدية ساد تقكلات ساتى أوسية: 


عده اى ديكّر بيدايش ان را در زمان امام على عليه السلام و در جنكك صقن يا جمل مى دانند. 
كروهى نيز اين نككرش را متائّر از افكار فارسيان قديم دانسته اند كه در ييكره جامعه اسلامى رسوخ كرده است. 


انجه اينان را به طرح اين خيالات واداشته» ان است كه كمان كرده اند اقليت شيعه مانند عضو زايدى است كه از سازمان واحد 


بدن جدا شده وازاصل و ريشه خود بريده است. بنابراين بايد در جست وجوى علل اين جدايى بود. انان مى يندارند كه اصل 


اولى در امّت اسلامى» غير شيعى بودن است» لذا دنبال علت يديد امدن تشيع برامده اند. ولى 


اين فرضيه صحيح نيست؛ زيرا: 


اولا: كثرت عددى را دليل بر حمّانيت» و قلأت عددى و ضعف عده و عٌده را دليل بر عدم حقانيت قرار دادن» درست نيست و 


قران كريم در موارد زيادى رهروان حقّ را قليل و يبروان باطل وا كتير شتمرده اسك روكليل عن عبادى الشفكون:(0) «و تعداد 
كم ال اشدكان مو شك كرارتد دو جات فكرس فرماندة وان كثيرا مِنّ اناس لَفَايتقُونَ)؛(5) «همانا كثيرى از مردم 


فاسقند.») هم جنين مى فرمايد: «واكترهم للق كارهوق)؛(*) «و بيشتر مردم نسبت به حق كراهت دارند.») 


عارضى اسلام قرار دادن نكته اى است كه با تقسيم بندى معمول در عقايد اسلامى سازكارى ندارد. 


علاوه براين» بيدايش عقيده و ارمان تشيع را نمى توان با بيدايش اصطلاح شيعه و تشيع هم زمان دانست؛ زيرا بيدايش محتوا 
و روح هر مكتب با يبدايش اسم و اصطلاح ان متفاوت است. بنابراين براى ورود به بحث شيعه و يبدايش منشا ان» بايد سراغ 
روح ان مذهب رفت نه اسم و اصطلاح ان؛ حتّى اكر در روايات و كلمات صاحب شريعت جنين وازه هايى نتوان يافت؛ 
اكرجه اين كفته نيز از باب تسامح است؛ زيرا ييامبر اسلام صلى الله عليه واله در روايات متعددى به شيعه بشارت هايى داده 


است كه بدان ها اشاره خواهيم كرد. 
تشيع در لغت 


جوهرى در «صحاح اللغه) مى كويد: «تشيع عبارت است از: مشايعت» يعنى ييروى نمودنء» يارى نمودن, ولا-يت كسى را 
داشتن).(6) به 


همين مضمون نيز در تاج العروس(8) و لسان العرب(2) وارد شده اسرة: 
تشيع در اصطلاح 


تشيع در اصطلاح از نككرشى برخاسته است كه امامت را منصبى الهى دانسته و معتقد است كه انتخاب امام به وسيله نص و از 
جانب خداوند صورت مى كيرد. در اين ميان ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه واله به ييروى از سنّت الهى كه در ميان انبياى 
كذشته نيز وجود داشته - به دستور خداوند - امامان و اوصياى بعد از خود را معرفى كرده است. اين بز ركواران كه اول انان 
على بن ابى طالب عليه السلام استء و اخر انان امام مهدى عليه السلام» هم در زمينه مرجعيت دينى و در بخش ولا-يت» 


مرحوم شيخ محمّد جواد مغنيه مى كويد: «تشيع عبارت است از ايمان به وجود نص از جانب ييامبرصلى الله عليه واله بر امامت 
امام على عليه السلام و خلافت او» بدون ان كه در حقٌّ او يا فرزندانش غلو شده باشد».(017) 


بيدايش تشيع 

يبدايش تشيع 

در مورد بيدايش تاريخى شيعه و ظهور ان نظرات كوناكونى از سوى مورخين ارائه شده كه به عمده ان ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - ظهور تشيع در عصر بيامبرصلى الله عليه واله 


شيعه اماميه معتقد است كه بذر اوليه تشيع را خداوند در قران كريم نشانده و ييامبر اكرم صلى الله عليه واله در طول دوران 
رسالتش ان را ابيارى كرده است. بنابراين شجره طيبه تشيع در زمان حضور نبى كرامى اسلام به ثمر نشسته و به همين جهت 
عذده اى در زمان يياممر صلى الله عليه واله به اين عنوان معروف بوده انل؛ مثل: سلمان فارسىء ابوذر غفارى» مقداد بن اسود و 
غيره. اين قول و نظريه را - ان شاء الله - اثبات خواهيم كرد. 

" - ظهور تشيع در سقيفه 


بعضى از تاريخ نكارانٍ اهل سنّت معتقدند: هنكامى كه در سقيفه عده اى - به تبع نص - به دنبال حضرت على عليه السلام 
رفتندء تشيع به وجود امد. ابن خلدون.(6) دكتر حسن ابراهيم حسنء(9) احمد امين مصرى(١٠)‏ و محمد عبدالله عنّان(١1)‏ از 


نويسند كان اهل سنت و جولد تسهير(7١)‏ (شرق شناس معروف) اين نظريه را يذيرفته اند. 
" - ظهور قشيع هنكام قتل عثمان 


كروهى نيز عقيده دارند كه هنكام حمله مردم به خانه عثمان و كشتن اوء تشيع ظهور يبدا كرده است. از ميان اهل سنت ابن 


حزم اندلسى(؟1) و دكتر على سامى النشار(؟1) و از بين شرق شناسانء فلهاوزن جنين نككرشى دارند.(18) 


؟ - ظهور قشيع يس از شهادت حسين بن على عليه السلام 


ه - تار تشيع از افكار فارسيان 


برخى معتقدند كه فكر وايده تشيع برخاسته از افكار ايرانى است كه به يايتخت اسلام نفوذ كرده است. از ميان شرق شناسان» 
دوزى»(17) فان فلوتن»(180) براون»(9١)‏ واز ميان اهل ستت6 احمد امين مصرى( )3١‏ و احمد عطيه الله(1؟) جنين نظريه اى را 


ابراز كرده اند. 
ع - تشيع متاثر از افكار ابن سبا 


عده اى معتقدند كه تشيع متائّر از افكار عبدالله بن سبا مى باشند كه در عصر عثمانء مسلمان شد. برخى از اين افراد عبار تند 


از: دكتر على سامى النشار»(717) سيد محمد رشيد رضاء(77) شيخ محمد ابوزهره(75) و ابوالحسن ملطى.(10) 


در اين بحث نظريه اول را به اثبات خواهيم رساند كه در نتيجه؛ اراى ديكر خود به خود ابطال خواهند شد؛ اكرجه در رساله 


اى مستقلٌ هم راجع به عبدالله بن سبا بحث نموده ايم. 

عوامل ظهور تشيع 

عوامل ظهور تشيع 

عوامل ظهور و بروز تشيع ويا به تعبيرى ديكر: جدايى شيعه از عامه را مى توان در امور ذيل خلاصه كرد: 
اول: وجود ايات فراوان بر امامت و ولايت امام على عليه السلام. 

دوم: وجود ايات فراوان بر امامت و ولايت اهل بيت عليهم السلام. 

سوم: وجود ايات فراوان درباره مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام. 
جهارم: وجود ايات فراوان در مورد فضايل و مناقب اهل بيت عليهم السلام. 
ينجم: وجود روايات فراوان بر امامت و ولايت اهل بيت عليهم السلام. 
ششم: وجود روايات فراوان درباره مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام. 
هفتم: وجود روايات فراوان درباره فضايل و مناقب اهل بيت عليهم السلام. 
هشتم: وجود روايات فراوان در مدح شيعه و ييروان اهل بيت عليهم السلام. 


ما سعى كرده ايم در اين بحث براى هر يكك از امور فوق به طور فهرست وار ادله و شواهدى اقامه نماييم: 


عامل اول: ايات امامت و ولايت امام على عليه السلام 
عامل اول: ايات امامت و ولايت امام على عليه السلام 


با مراجعه به قران كريم بى به وجود اياتى خواهيم برد كه بر امامت و ولايت امام على عليه السلام يا مجموعه اهل بيت عليهم 
السلام دلالت مى كنند كه در ذيل به برخى از ان ها اشاره خواهيم كرد: 


١‏ -ايه ولايت 


داوق شال من فزمايلة انّما وليك الله ورسّوله والَذِينَ اموا الذي َقِيمُونَ الصّلُواة ويؤْنُونَ الزكواة وهم راكعُونَ؛(12) «ولى 


امر شما تنها خدا و رسول خدا و مؤمنانى هستند كه نماز را به يا داشته و فقيران را در حال ركوع زكات مى دهند.) 


داستان نزول ايه شريفه بنابر انجه در كتاب هاى تاريخىء تفسيرى و روايى امده» جنين است: روزى مرد فقيرى در مسجد از 
مردم تقاضاى كمكك كرد ولى كسى به او توجه ننمود» حضرت على عليه السلام كه در حال ركوع بود, انككشتر خود را به 
عنوان صدقه به او داد. ان كاه اين ايه توسط جبرئيل بر ييامبر - كه در منزل بود - نازل شد. 


ابن كثير به سند صحيح از سلمه بن كهيل نقل كرده كه كفت: حضرت على عليه السلام انكشتر خود را در حال ركوع صدقه 
داد و در اين هنكام بود كه اين ايه نازل شد: ١‏ انما وليكثم...).0170) 


و نيز حاكم نيشابورى به سند صحيح از امام على عليه السلام نقل كرده كه اين ايه « انّما وليك الله...؛ بر وسول خداصلى الله 
عليه واله نازل شد حضرت از خانه خارج شده و به مسجد امدند. مردم در حال ركوع و قيام نماز بودند. حضرت نماز به جاى 
اورد» در ان هنكام سائلى بيدا شدء حضرت به او فرمود: اى سائل ايا كسى به تو جيزى داد؟ او عرض كرد: كسى به جز اين 
ركوع كننده يعنى حضرت على عليه السلام 


انكشتر خود را به من عطا نفرمود.(78) 
همين مضمون را نيز ابن عساكر به سند صحيح از امام على عليه السلام نقل كرده است.(59) 


وانكهى مى توان از اين ايه ولا.يت و امامت حضرت على عليه السلام را از راه ديكرى استفاده كرد و ان اين كه مقصود از 
ولأبيك رشوال كد عساش اواو ركه د صر انافك اليك اتنبيا كد قر اومن قرمايية «التى او الْمَؤْمِنِينَ مِنْ انفْسِهم)(:"8 و در 
روز غدير ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «الست اولى بكم من انفسكم؟»؛ «ايا من اولى به شما از خود شما نيستم؟) عرض 


كردند: ارى. ان كاه فرمود: «فمن كنت مولاه فعلى مولاه)؛ «هركه من مولاى اويم يس على مولاى اوست). 


مضمون اين حديث توسط ده نفر از صحابه نقل كرديده و بيش از ينجاه نفر از علماى اهل سنت ان را در كتب خود اورده اند؛ 
مثل طبرانى»(١")‏ ابوبكر جصّاص»7(2) واحدى.(*”) زمخشرى(9”) و... . 


ايه تبليغ 


خداوند مى فرمايد: ١‏ يا ايها الرسُول بَلَعْ ما انْرَلَ اليك مِنْ ربك و انْ لَمْ تَفْعَلُ ما بَلْفْتَ رسالَته و اللّه بغص مك مِنّ النّاس)28(4) 
«اى رسول! ابلا-غ نما انجه را كه يرورد كارت بر تو نازل كرده و اككر ابلاغ نكنى رسالتت را ابلاغ ننموده اى و خداوند تو رااز 
مردم محافظت مى نمايد.) 


ابونعيم اصفهانى به سند صحيح از ابوسعيد خدرى نقل كرده كه ايه فوق در شان على بن ابى طالب نازل شده است.(02) 


واله در شان امام على عليه السلام نازل شد.(0"*) 


اين حديث را هشت ثفر از صضحابة و جهارده نفر از علماى اهل سنت ثقل كرده ائد. 
# ايه اكمال 


عواوتن مال م ثرمابة: «الْيوم اكمَلتٌ لكغ ديتكة وانْعفت عليكؤ تقمتى ورغديثٌ لكم الْاسْلامٌ دينا/؛(8) «امروز دينتان را بر 


شما كامل نموده و نعمتم را بر شما تمام كردم و راضى شدم كه اسلام دين شما باشد.) 


خطيب بغدادى به سند صحيح از ابوهريره نقل مى كند كه كفت: «من صام يوم ثمان عشر من ذى الحبّجه كتب له صيام ستين 
شهرا:وعويوم قندديي خم ]ا اخة لكين ضلى الله عليه والديك على بق ابى عل التي فقال: السك ولى المويق 9 تقالو ايل ييا 


رسول الله صلى الله عليه واله قال: من كنت مولاله فعلى مولاه. فقال عمر بن الخطاب: بح بح يابن ابى طالب» اضبيحت مولا 
ومولى كل مسلم. فانزل الله: ١‏ الْيومَ اكمَلْتٌ كم ديتكن»...)89(4) «هر كس روز هجدهم ذى حجه |روز غدير خم را روزه 


بكيرد خداوند ثواب شضت ماه روزه رابه او عظا 


مى كند. روز غدير روزى است كه ييامبرصلى الله عليه واله دست على را كرفت و فرمود: ايا من ولى مؤمنين نيستم؟ كفتند: 
ارى اى رسول خدا! ان كاه فرمود: هر كه من مولاى او هستم اين على مولاى اوست. در اين حال عمر بن خطاب دو بار به على 
تبريكك كفت و عرض كرهد: اى يسر ابى طالب تو مولاى من و مولاى تمام مسلمانان كشتىء در اين هنكام ايه فوق نازل شد.» 

همين مضمون را ابن عساكر با جند سند صحيح ديكر(60) و همجنين بيش از يانزده نفر از علماى اهل سنت نيز نقل كرده اند. 
عامل دوم: ايات امامت اهل بيت عليهم السلام 


از جمله اين ايات مى توان به ايه «اولى الامر» اشاره كرد: 


خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ اطِيعُوا الله واطِيعُوا الرسّولٌ واولى الائر منّكةْ»؛(21) «خدا و رسول و صاحبان امر از خود را اطاعت 
كنشك.») 


كسانى غير از اين دوازده امام» ادعاى عصمت نشده است. 


به بيان ديكر: اولى الامر همان دوازده اميرى هستند كه يبامبرصلى الله عليه واله در احاديث دوازده خليفه به ان ها اشاره كرده و 


ييامبرند. 


ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «من اطاعنى فد اطاع الله و من عصانى فقد عصى الله و من اطاع عليا فقد اطاعنى و من عصى 
غلا تقد خضاتق 69(1) اهر كسى هرا لاع كي نخدا وااأطافه كه و سر كتيل هرا تاقرمان كن دا زا تافرماق كرده انك 
وهر كسى على 


را اطاعت كند مرا اطاعت كرده و هر كسى على را نافرمانى كند مرا نافرمانى كرده است). 
عامل سوم: ابات مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام 

عامل سوم: ايات مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام 

برخى از ايات دلالت بر عصمت و مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام دارند كه عبارت اند از: 
١‏ -ايه تطهير 


خداوند متعال مى فرمايد: ٠‏ انّما يريد الله لِيذُهتٍ عَنْكُمٌ الرجس اهل الْبِيتِ ويظه ركم تَطهيرا؛؛(*6) «همانا خداوند اراده كرده تا 
هركونه رجس و يليدى را از شما اهل بيت عليهم السلام دور كرده و شما را كاملا ياكك نمايد.) 


شكى نيست كه اين ايه - كه دلالت بر عصمت دارد - در شان اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله وارد شده است. 
اين شان نزول را سيزده نفر از صحابه و ده ها نفر از علماى اهل سنت در كتب خود ذكر كرده اند. 


تمدق دن ميحش ان غسر ين ابن سلعه تقل من كتد كه كققة وزوات هذه القأنه على التبى فلي الله عليه :والهة« الما يريك 
الله...) فى بيت امّ سلمه؛ فدعا النبى صلى الله عليه واله فاطمه و حسنا و حسينا فجللهم بكساء وعلى خلف ظهره ثم قال: اللّهِمْ 
هؤلاء اهل بيتى فاذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهيرا»؛(6) «هنكامى كه ايه تطهير بر يياممرصلى الله عليه واله در خانه ام سلمه 
نازل شدء ييامبرصلى الله عليه واله على» فاطمه. حسن و حسين عليهم السلام را دعوت كرد و سيس كساء را بر روى انان كشيد 


'؟ ايه هدايت 


خداوكه مثعال من فرها مد + الما الك مُنْذِر و لكل قوم هاد»98(4) «همانا تو بيم دهنده اى و براى هر قومى هدايت كرى مى 


باشك.) 


طبرى به سند صحيح از رسول خداصلى الله عليه واله روايت كرده اند كه فرمود: «انا المنذر وعلى الهادى وبكك يهتدى 


المهتدون بعدى)؛(68) «من منذر و على هادى است و با تو اى على! هدايت شوند كان هدايت يابند.) 


عبدالله بن اتعمة بن تحتل يبه تك ضحي ا امام 


على عليه السلام در تفسير ايه فوق نقل كرده كه فرمود: «رسول اللّه المنذر والهادى رجل من بنى هاشم)؛67(4) «رسول خدا بيم 


دهنده است و هادى مردى از بنى هاشم مى باشد.») 


و نيز حبرى به سند صحيح از ابن عتّاس نقل كرده كه كفت: ٠‏ انّما انْتّ مُنْذِراه مقصود رسول الله است. ١‏ ولكل قوم هاد) 
مقصود على است.(58) 


و نيز حاكم نيشابورى به سند صحيح از امام على عليه السلام در تفسير ايه فوق نقل كرده كه حضرت فرمود: «رسول خداصلى 
الله عليه واله بيم دهنده و من هدايت كرم).(59) 


مضمون اين حديث را نه نفر از صحابه و بيست و جهار نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 
عامل جهارم: ايات فضايل 

عامل جهارم: ابيات فضايل 

در ذيل به برخى از اين ايات اشاره مى كنيم: 

| - سوره دهر 


خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ ويِطّعمُونَ الطعامٌ عَلى ته مش كينا ويتيما واستتيرا انما تُطَّمِمُكمْ لوججه اللّهِ لا تُريد مِنْكمْ جزاءً ولا 
شكورا»؛(80) «و هم به دوستى خدا به فقير و طفل يتيم و اسير طعام مى دهند [و كويند] فقط براى رضاى خدا به شما طعام مى 
دهيم و از شما هيج ياداش و سياسى هم نمى طلبيم.» 

سى و شش نفر از علماى اهل سنت تصريح نموده اند كه اين ايه در شان اهل بيت يبامبرعليهم السلام نازل شده است: فخر 
رازى در التفسير الكبير» ذيل همين ايه قاضى بيضاوى در انوار التنزيل» سيوطى در الدر المنثور» ابوالفداء در تاريخش.(١0)‏ 


بغدادى در تاريخش(0275) و غيره. 
" ايه شراء 


خذاوتك مال من كرما نقه ردوية التلسن 32 مفرف لنضه إتنداء رقيات اللدس اللددو قوف« العام ااة) ورك مرذان كداز حاة 


خود در طلب رضايت خداوند در كذونكاو حجداوتك دوست دار نين ند كات استث.») 


ابن عباس مى كويد: «نزلت الايه فى على حين هرب رسول الله صلى الله عليه واله من المشركين الى الغار مع ابى بكر ونام على 
فراش النبى صلى الله عليه واله)26(4) «اين ايه در شان على عليه السلام نازل شدء هنكامى كه رسول خداصلى الله عليه واله از 


دست مشركين فرار كرده و با ابوبكر به غارى يناه برد» على عليه السلام در رخت خواب ييامبرصلى الله عليه واله خوابيد.» 


الفراش)00(4) «تمام مفسرين» روايت كرده اند كه ايه فوق در شان على عليه السلام نازل شد» ان هم در شبى كه ان حضرت در 


جهارده نفر از علماى اهل سنت بر نزول ايه شريفه 


در شان امام على عليه السلام تصريح نموده اند كه عبارتند از: زينى دحلا-ن.(22) فخر رازى».(089) ابن اثير.(08) ديار 


بكرى(09) و غيره. 


سيزده نفر نيز تصريح نموده اند كه اين ايه در «ليله المبيت» بر ييامبرصلى الله عليه واله نازل شده است كه عبارتند از: احمد بن 


حنبل.(20) طبرى.(١2)‏ ابن سعد.(27) ابن هشام.(817) ابن اثير»(5) ابن كثير (20) و غيره. 


“ا ايه مباهله 


خداوند متعال مى فرمايد: ١‏ فْمَنْ ع ابكك فيه مِنْ بَغْد ما جَّاءَك مِنَ العلم فقمل تُعالوا ندع ابْنَاءَنا وابْنَا كم ونْسَاءَنا ونِسَاءَكمّ 
وانفسه نا وانفسكم ثم تَبتَهلٌ فَنَجعل لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ 28(4) «يس هر كس با تو در مقام مجادله (درباره عيسى) برايد يبس 
ازان كه به وحى خخحدا بر احوال اواكاه شدى بكو كه بياييد ما و شما با فرزندان و زنان خود با هم به مباهله برخيزيم تا دروغ 
كو و كافران را به لعن عذاب خدا كرفتار سازيم.» 


السلام به نفس ييامبرصلى الله عليه واله تعبير شده است. 


احمد بن حنبل نقل مى كند: «... و لما نزلت هذه الايه « نَدحٌ ابْناءّنا وابْنا ك» دعا رسول االدعيلة اللااسلنه وله عل رفاقليه 


على؛ فاطمه؛ حسن و حسين را خواست. ان كاه عرض كرد: بار خدايا اينان اهل بيت من هستند.) 


مسلم نقل كرده كه معاويه بن ابوسفيان سعد بن ابى وقاص را خواست و به او كفت: «ما منعكك ان تسب اباتراب؟ فقال: اما ما 
ذكرك غلاقا قالهق ل#ترسول الله صل 


الله عليه واله فلن اسبه. لا.-ن تكون لى واحده منهنٌ احبٌ الى من حمر النّعم... ولمّا نزلت هذه الا-يه: ‏ فَقَلُ تَعالّوا دح اثناءنا 
وابناك» دعا رسول الله صلى الله عليه واله عليا وفاطمه وحسنا وحسينا فقال: اللَّهِمْ هؤلاء اهلى/28(4) «جه جيز تو را مانع شده 
كه ابوتراب را سب كنى؟ كفت: سه فضيلت را رسول خداصلى الله عليه واله درباره على عليه السلام بيان داشته كه با وجود ان 
ها هركز او را سب نخواهم كردء واككر يكى از ان ها براى من بود از شترهاى قرمز [كران قيمت نزد من ارزشمندتر بود... 


خواست و عرض كرد: بار خدايا! اينان اهل من هستند.» 


بيست و جهار نفر از صحابه و تابعين اين مضمون را نقل كرده و ايه را در شان اهل بيت عليهم السلام مى دانند. از قرن سوم تا 


سيزدهم نيز بيش از ينجاه نفر از علماى اهل سنت اين مضمون را نقل كرده اند. 
© ايه مودت 


خداوند متعال مى فرمايد: « قل لَا اكَلَكم عَلّيهِ لجرا الَا الْمودة فى الْقُربَى ؛(64) «بككُو من از اجر رسالت جز اين نمى خواهم كه 


مودت مرا در حقٌ خويشاوندان من منظور داريد.» 


جمهور عامه روايت كرده اند كه بعد از نزول ايه فوق» سؤال كردند: اى رسول خدا! نزديكان تو كه مودت انان بر ما واجب 
انيت كيانند؟ فرمود: «على» فاطمه» حسن و حسين). 


حاكم نيشابورى به سند خود از على بن الحسين نقل كرده كه فرمود: «خطب الحسن بن على حين قتل على» فحمد الله واثنى 
عليه ثم قال: لقد قبض فى هذه الليله 


رجل لا يسبقه الاولون بعمل ولا يدركه الاخرون» وقد كان رسول الله صلى الله عليه واله يؤتيه رايته فيقاتل وجبرئيل عن يمينه 
وميكائيل عن يساره؛ فما يرجع حتّى يفتح اللّه عليه. و ما تركك على اهل الارض صفراء ولا بيضاء الَا سبعمائه درهم فضلت من 
عطاياه اراد ان يبتاع بها خادما لا-هله... ثم قال: ايها النّاس! من عرفنى فقد عرفنى» ومن لم يعرفنى فانا الحسن بن علىء وانا بن 
الى :وانا بن الوضئ:وآنا بن البشنينة:وانا إن التنانرة وان بى الداعئ الى الله ياذنه» :وآنا بره النتراج المليزة وانامن اهل البيت الدئ 
كان جبرتيل بنزل الينا ويسعد من عندثاء وانا من اهل البيث الى اذهب الله عنهم الرجس .وطهرهم تطهيرا. وانا من اهل البْيت 
اذى افترض الله مودتهم على كلّ مسلمء فقال تباركك وتعالى لنبيه صلى الله عليه واله: (قل لا اسالكم عليه اجرا الّا الموده فى 
القربى ومن يقترف حسنه نزد له فيها حسنا» فاقتراف الحسنه مودتنا اهل البيت»(000؛ «حسن بن على عليه السلام بعد از شهادت 
على عليه السلام خطبه اى ايراد فرمود. در ان خطبه حمد و ستايش خدا كرده. ان كاه فرمود: در اين شب كسى از دنيا رحلت 
نمود كه هيج يكك از اولين» در عمل براو بيشى نمى كيرد و هيج يكك از اخرين او را دركك نخواهد نمود. ييامبرصلى الله عليه 
واله يرجم را به دست على عليه السلام مى داد و جنكك مى نمود در حالى كه جبرئيل طرف راستش و ميكائيل طرف حب او 
بودند, و باز نمى ككشت تا اين كه خداوند به دست او فتح و بيروزى قرار مى داد. و بر اهل زمين» هيج زرد و سفيدى (طلا و 
نقره) تكذاشنت» 


جز ششصد درهم از زيادى عطاهايشء كه مى خواست با ان خادمى را براى اهلش تهيه كند... ان كاه فرمود: اى مردم! هر 
كس مرا مى شناسد كه مى شناسدء و هر كس كه مرا نمى شناسد» يس من حسن بن على هستم. من يسر ييامبرم» من يسر 
وصى امء من يسر بشارت دهنده ام» من يسر بيم دهنده هستم. و من يسر دعوت كننده به سوى خدا به اذن اويم. من يسر جراغ 
نور دهنده ام. من از اهل بيتى هستم كه جبرئيل بر ما نازل مى شد و از نزد ما بالا مى رفت. من از اهل بيتى هستم كه خداوند 
يليدى را از انان دور كرده و ان ها را كاملا ياكك نموده است. و من از اهل بيتى هستم كه خداوند دوستى و مودت ان ها را بر 
هر مسلمان واجب كرده است. خداوند تباركك و تعالى فرموده است: «قل لا اسئلكم عليه اجرا الا المودة فى القربى و من يقترف 


حسنه نزد له فيها حسنا»» به دست اوردن حسنه مودت ما اهل بيت است». 


اين جريان را بيست و جهار نفر از صحابه و تابعين و حدود شصت نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: سيوطى».(١17)‏ 
طبرى»(77) احمد بن حنبل و ديكران. 


كلها لذ سالسهة ادح عاق ع كاي ات جنوك 1لا تجلجاظ ذا فيه افق 
عامل بنجم: روايات امامت و ولايت 
عامل ينجم: روايات امامت و ولايت 


يكى ديكر از عوامل ظهور و بروز شيعه رواياتى است كه دلالت بر امامت و ولايت اهل بيت عليهم السلام و در راس انان على 


١‏ - حديث غدير 


ييامبر اكرم صلى الله عليه واله در غدير خم فرمود: ١من‏ كنت مولاه فعلى مولاه)؛(/0 «هر كه من مولالى اويم اين على مولاى 


اوست.» 
؟ - حديث دوازده خليفه 


ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «يكون بعدى اثنا عشر اميرا كلهم من قريش/1(4) «بعد از من دوازده خليفه و امير خواهد 


بود كه همه انان از قريش هستند.») 
" - حديث ولايت 


بيامبر اكرم صلى الله عليه واله خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت ولى كل مؤمن بعدى؛(8)) «تو ولى و سريرست هر مؤمنى 


بعد از من هستى.» 
6 - حديث وصايت 


ييامبر صلى الله عليه واله فرمود: «انّ لكل نبى وصيا ووارثا وان عليا وصيى و وارثى)؛(072) «همانا براى هر ييامبرى» وصى و وارثى 


است و همانا على وصى و وارث من است.» 
4 - حديث منزلت 


بيامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «انت منّى بمنزله هارون من موسى الا انّه لا نبى بعدى)00(4) «تو نزد من مانند هارون نزد 


موها بو عكر إن كدايعة از هن وامرض نيست.) 
م - حديث خلافت 


يياممر صلى الله عليه واله خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت اخى ووصيى وخليفتى فيكم فاسمعوا له واطيعوا»؛(//0 «تو 


برادر» وصى و جانشين من در ميان قومت مى باشى» يس به سخنان او كوش داده و او را اطاعت كنيد.» 

عامل ششم: وجود روايات فراوان بر مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام 

عامل ششم: وجود روايات فراوان بر مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام 

از روايات نيز مى توان مرجعيت دينى اهل بيت عليهم السلام را استفاده نمود كه در ذيل به برخى از ان ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - حديث ثقلين 


ترمذى از جابربن عبداللّه انصارى نقل مى كند كه كفت: «رايت رسول الله صلى الله عليه واله فى حجته يوم عرفه وهو على 
ناقته القصواء يخطبء فسمعته يقول: يا ايها الناس! قد تركت فيكم ما ان اخذتم به لن تضلّوا: كتاب اللّه وعترتى اهل بيتتى)؛(94/) 
«در حجه الوداع روز عرفه رسول خداصلى الله عليه واله را ديدم در حالى كه بر شتر خود «قصواء» سوار بود و خطبه مى خواند. 
شنيدم كه فرمود: اى مردم! من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم كه اككر به ان دو جنكك زنيد هركز كمراه نخواهيد شد: 


كتاب خدا و عترتم). 


مضمون اين حديث را سى و جهار نفر از صحابه نقل كرده اند و نيز دويست و شصت و شش نفر از علماى اهل سنت در كتب 


خود به ان اشاره نموده اند. 
" - حديث «انا مدينه العلم» 


العلم فلياتها من بابها/؛(80) «من شهر علمم و على دروازه ان استء هر كس كه اراده كرده است شهر علم را دريابد بايد از 


درب ان وارد شود.») 
ونيز رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: «انا دار الحكمه وعلى بابها»» «من خانه حكمت هستم و على درب ان است)». 


مضمون اين حديث راده نفر از صحابه. يانزده نفر از تابعين و ده ها نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


” - حديث سفينه 


ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «مثل اهل بيتى كسفينه نوح» من تخلف عنها زح فى النار)4؛(61) «مثل اهل بيت من مثل 
كشتى نوح است» هركس از ان تخلف كند دراتش قرار خواهد كرفت.» 


اين حديث را هشت نفر از صحابه؛ هفت نفر از تابعين و صد و ينجاه نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 
© - حديث امان 


حاكم نيشابورى از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «النجوم امان لاهل السماء من الغرق واهل بيتى 
امان لامتى من الاختلاف. فاذا خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابليس)67(4) «ستا ركانء امان بر اهل زمينند از غرق 
شدن. و اهل بيت من امان اين امت از اختلافند» اكر قبيله اى از عرب با اهل بيتم مخالفت نمايند بين خودشان اختلاف شده و 


از كروه شيطان محسوب خواهند شد). 
اين حديث را كروه زيادى از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


ه - حديث «على مع الحق» 


رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: ارحم الله علياء اللَهم ادر الحق معه حيثما دار)؛(067) «خدا رحمت كند على راء بار خدايا! 


هرجا على است حق را با او قرار بده). 


حتى يردا عَلَى الحوض)85(4) «على با قران و قران باعلى استء اين دو از يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض كوثر بر 


من وارد شوند). 
اين حديث را بيست و سه نفر از صحابه و ده ها نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 


ابناث .و ووابناق كه ذو شان اهل يبت عليهم السللام ذكر شد ه مها فيل يراق اناق موب فين لوه زلكه از انها كه اين 
فضايل انحصارى انان است دلالت بر افضليت و برترى انان بر ديكران دارد» وطبق نصّ عده اى از اهل سنت؛ همجون ابن تيميه 


امامت حقّ افضل امت است. 

عامل هفتم: روايات فضايل 

عامل هفتم: روايات فضايل 

در ذيل به برخى ازاين روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ -حديث نور 


عام فلمّا خلق ادم قشم ذلك النور جزئين. فجزء انا وجزء على)؛(60) «من و على بن ابى طالب نورى واحد نزد خداوند متعال 
بوديم» جهار هزار سال قبل از ان كه خداوند حضرت ادم را خلق كند, بعد از خلقت ادم ان نور را به دو جزء تقسيم نمود: 


جزئى من و جزء ديكر ا نغلى اسه 

اين حديث را هشت نفر از صحابه» هشت نفر از تابعين و بيش از جهل نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. 
؟ - حديث «احبٌ الخلق» 

امام على عليه التبلام كس انبيت كه طبق قطن تقبو «اندت الخاق: الى اللهةأسبت. 


ترمذى به سند خود از انس بن مالكك نقل مى كند: «كان عند النبى صلى الله عليه واله طير فقال: اللْهمْ ائتنى باحبٌ خلقكك 
اليكك ياكل معى من هذا الطير. فجاء على فاكل معها62(4) «مرغ بريانى نزد ييامبرصلى الله عليه واله بود. عرض كرد: خدايا! 
محبوب ترين خلق نزد خودت را نزد من بفرست تا با من در اين غذا شركت كند. در اين هنكام على عليه السلام وارد شد و با 
اودر غذا شركت كردا. 


اين حديث صحيح را نه نفر از صحابه؛ نود و يكك نفر از تابعين و ينجاه نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند. هفت نفر از انان 
نيز درباره اين حديث كتاب تاليف نموده اند و كروهى از انان نيز حديث وا دسنوات دانسته اند؛ مانند: مسعودى در ١مروج‏ 
الذهب)817(.2) ابن عبد البر در «الاستيعاب»» محمد بن طلحه شافعى در «مطالب السؤول».(858) صفورى در «نزهه المجالس» و 


فضل 


بن روزبهان در «ابطال الباطل). 
"' - امام على عليه السلام ميزان ايمان و نفاق 


رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: «لا يحب عليا الا مؤمن ولا يبغض عليا الا منافق)؛ «دوست تدازة علق رامكر مومن و 


مبغوض تدازة خلى زا فكر متافق.) 


اين مضمون را هشت نفر از صحابه و حدود جهل نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند» مانند مسلم در «صحيح).(69) ترمذدى 


در «صحيح ا( 9) احمد در «مسند)(١9)‏ و ابن ماجه در «سئن).(9170) 


©" امام على عليه السلام برادر معنوى بيامبر صلى الله عليه واله 


جار ين كينا الهو سعد وو :تسبي فى كووكهة راق سرك الله على الله علنة وله كن وى اعيسا بف فق وسول الله قل الله عليه 
واله وابوبكر وعمر وعلى عليه السلام» فاخى بين ابى بكر وعمر وقال لعلى: انت اخى وانا اخوكث)؛ «رسول خداصلى الله عليه واله 
بين اصحابش عقد اخوت بست و تنها رسول خداء ابوبكرء عمر و على باقى ماندند» ان كاه بين ابوبكر و عمر عقد اوت بست 


و سيس به على عليه السلام فرمود: «تو برادر من و من برادر تو ام.» 


اين حديث را جهارده نفر از صحابه و حدود جهل نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند؛ امثال: ترمذى در صحيح(97) و 
حاكم در مستد ركك.(948) 


له - امام على عليه السلام و باز بودن درب خانه او به مسجد 


احمد بن حنبل از زيد بن ارقم نقل مى كند: دكان لنفر من الصحابه ابواب شارعه فى المسجدء فقال رسول الله صلى الله عليه 
والهاسدوا هذه الأبوات انا باب على. فقال بعضهم فيه. فقال صلى الله عليه واله: و الله ما سددت شيئا و لافتحته و لكن امرت 
بشى ء فاتبعته)4؛(948) «كروهى از اصحابء درهايى را ازمنزلشان به مسجد باز نموده بودند» ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: همه 
درها بسته شود غير از درب خانه على. برخى از مردم سخنانى كفتند» ان كاه فرمود: من درب ها را از جانب خود نبستم و باز 
نكذاشتمء بلكه مامور شدم و به ماموريتم عمل نمودم.) 


تمدع قلعن كنك كه وشول داك اللاضليه وله قزموةة #بندوا الابواب كينا الا باب على)98(4) «همه درب ها را به مسجد» 


ببنديد» جز درب خانه على). 
اين حديث را حدود دوازده نفر از صحابه و سى نفر از علماى عامه نقل كرده انك. 


ابوهريره مى كويد: «نام رسول الله صلى الله عليه واله وراسه فى حجر على» ولم يكن صلى العصر حتى غربت الشمسء فلما قام 
النبى صلى الله عليه واله دعا له فردت عليه الشمس حتى صلَّىء ثم غابت ثانيه)؛(97) «رسول خداصلى الله عليه واله در حالى كه 


سرش در دامان على عليه السلام بود خوابيد» و ايشان نماز عصر را نخوانده بود كه خورشيد غروب كرد. ييامبرصلى الله عليه 
واله كه بيدار شد براى او دعا كردء خورشيد بازكشت. على عليه السلام نماز عصر را در وقت خود به جاى اورد, ان كاه 


خورشيد بازكشت). 


اين حديث رانّه نفر از صحابه و جهل نفر از علماى عامه نقل كرده اند كه ده نفر از ان ها درباره اين حديث كتاب تاليف 


نموده, حدود 


سيزده نفر نيز ان را تصحيح كرده اند؛ امثال: ابوجعفر طحاوىء(48) طبرانى»(49) بيهقى»(١٠٠)‏ هيثمى(1١1)‏ و قسطلانى.(7١1)‏ 
١‏ - امام على عليه السلام و ابلاغ سوره برائت 


ابو رافع مى كويد: «بعث رسول الله صلى الله عليه واله ابابكر بسوره «برائه» الى الموسمء فاتى جبرئيل فقال: أنه لن يؤديها عنكك 
الا-انت او رجل منك. فبعث عليا فى اثره حتّى لحقه بين مكه والمدينه» فاخذها وقراها على الناس فى الموسم)4(”١٠)‏ «رسول 
خداصلى الله عليه واله ابوبكر را براى ابلاغ سوره برائت به مكه فرستاد. جبرئيل بر بيامبرصلى الله عليه واله نازل شد و كفت: 
سوره رايا بايد خودت ابلاغ كنى يا كسى كه از توست. ييامبرصلى الله عليه واله على عليه السلام را به دنبال او فرستاد. على 


عليه السلام بين مكه و مدينه به ابوبكر رسيدء سوره را ازاو كرفته و بر مردم قرائت نمودا. 


ابن هديك وا هتنا وسه ثثر او علماق اغل سنت تقل كرخه اقل كه برت اذ اثان عباوك اتذ از احمد رق عطيل ذو مسشد (8) 


ابن ماجه در سنن(8١٠)‏ و ترمذى در صحيح.(2١٠)‏ 
م -امام على عليه السلام مولود كعبه 


حاكم نيشابورى مى كويد: «قد تواترت الاخبار ان فاطمه بنت اسد ولدت اميرالمؤمنين على بن ابى طالب - كرم الله وجهه - 
فى جوف الكعبه)؛(/١1)‏ «در اخبار متواتر امده است كه فاطمه دختر اسدء اميرالمؤمنين على بن ابى طالب - كرم الله وجهه - را 
داخل كعبه زابيد). 


اين حديث را هفده نفر از علماى اهل سنت نقل كرده. دوازده نفر به تواتر يا شهرت ان تصريح نموده و نه نفر نيز به اختصاص 
اين فضيلت به امام على عليه السلام تصريح كرده اند. 


9 - امام على عليه السلام و كرفتن لواء 


رمه أنلي انرسك كلاس اللدعلية واله دق جم كقواكه و موف اعطق اللو ام خته| ونان يحت ذه ووبموالة ونسيطة ال 
ورسوله. فلمًا كان من الغد تطاول لها ابوبكر وعمرء فدعا عليا عليه السلام وهو ارمد فتفل فى عينيه واعطاه اللواء» ونهض معه من 
الناس ما نهض)8(4١1)‏ «فردا يرجم را به دست كسى خواهم داد كه خدا و رسول او را دوست دارد و خدا و رسول نيزاو را 
دوست دارند. روز بعد ابوبكر و عمر منتظر بودند كه ان ها را صدا زند» ولى يبامبرصلى الله عليه واله على عليه السلام را در 
حالى كه درد جشم داشت صدا زد واب دهان در جشم او ماليدء ان كاه يرجم را به دست او داد و عده اى نيز با او حركت 


كردنك.» 
١‏ امام على عليه السلام اولين مسلمان و مؤمن 


ييامبرصلى الله عليه واله به فاطمه عليها السلام فرمود: «أنّه لاول اصحابى اسلاما)؛(9١٠)‏ «على اولين نفر از اصحاب من است كه 
اسلام اورد). 


١١‏ - امام على عليه السلام اولين نمازكزار با بيامبرصلى الله عليه واله 


سنين قبل ان يعبده احد من هذه الامّه)؛( )١٠١١‏ «(با رسول خداصلى الله عليه واله هفت سال قبل از ديكران عبادت كردم). 


عامل هشتم: وجود روايات فراوان در مدح شيعه 


عنوان شيعيان على عليه السلام مورد مدح و ستايش قرار داده استء اينكك به برخى از ان ها اشاره مى كنيم: 


جابر بن عبداللّه انصارى مى كويد: «كنًا عند النبى صلى الله عليه واله فاقبل على عليه السلام فقال النبى صلى الله عليه واله: و 
الذى نفسى بيده ان هذا و شيعته لهم الفائزون يوم القيامه. و نزلت: «انَّ الَّذِين امَنُوا...1114) «نزد رسول خداصلى الله عليه واله 
بوديم كه على عليه السلام وارد شدء ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «قسم به كسى كه جانم به دست اوست همانا اين (على) و 
شيعيان او قطعا كسانى هستند كه روز قيامت به فوز بهشت و سعادت نايل خواهند شد.) 


واله به من فرمود: تو و شيعيانت در بهشت خواهيد بودا. 


اين مضمون را حدود سى و جهار نفر از علماى اهل سنت نقل كرده اند كه برخى از ان ها عبارتند از: ابن عساكرء ابن حجر 
ابن اثير» طبرانى» هيثمى» حاكم نيشابورى» سيوطىء ابن حجرء بلالذرى» طبرى» خطيب بغدادىء. علا-مه مناوى» متقى هندى» 


الوسى و شوكانى. 
مفهوم شيعه در لغت 
وازه شيعه از نظر لغت در دو معنا به كار رفته است. 


١‏ - موافقت و هماهنكى دو فرد يا دو كروه در عقيده يا عملء بدون اين كه يكى تابع ديكرى باشد؛ جنان كه در لسان 


العرب(17١١)‏ امده: «شيعه جماعتى را كويند كه بر امرى اجتماع كنند. يس هر قومى كه بر امرى اجتماع كنند را شيعه نامند.) 


نيز به كار رفته است؛ جنان كه از حضرت ابراهيم عليه السلام به عنوان شيعه حضرت نوح عليه السلام ياد شده است: ٠‏ وانَّ مِنْ 


شِيعتِه لَائْراهيم).(١1)‏ 


حضرت ابراهيم عليه السلام از ييامبران اولوا العزم و صاحب شريعت بود و بيرو شريعت نوح نبود» ولى از ان جا كه روش او در 
توحيد هماهنكك با روش نوح بود» شيعه نوح (هماهنكك با نوح) ناميده شده است. 


در اين معنا تقدم و تار زمانى شرط نيستء يعنى همان كونه كه فرد متاخر را مى توان شيعه فرد متقدم دانست» عكس ان نيز 
يذيرفته است.(18١١)‏ جنان كه در قران كريم امده است: ٠‏ ولد اهلكنا اشيائَكة».(12١1)‏ مقصود از «اشياع» مش ركان و كافران 
امت هاى بيشينند كه در مخالفت با ييامبرانشان همانند مش ركان و كافران عصر رسالت بوده اند.(17١١)‏ 


؟ - متابعت و ييروىاز ديكرى: در «قاموس المحيط» امده است: «شيعه رجل» اتباع و انصار اوست».(118١)‏ ييروى از عقيده و 
راه و رسم ديكرى معمولا با محبت و دوستى همراه است. در كاربرد واه شيعه نيز اين معنا مراد است؛ جنان كه قران كريم در 
مورد فردى قبطى كه از هواداران و بيروان حضرت موسى عليه السلام بود فرموده است: ٠‏ فَاسْ ماه الى مِنْ شيعته عَلَى الى 


مِنْ عدوه)؛1197١)‏ (در ان حال ان شخص كه شيعه موسى بودء دادخواهى و يارى عليه دشمن خواست.» 


از دو معناى يادشده معناى دوم شناخته شده تر و معروف تراست و هركاه قرينه اى در ميان نباشدء همين معنا اراده خواهد 


شد؛ جنان كه در كتب لغت و تفسير نيز اين معنا بيشتر مورد توجه واقع شده است. 
مفهوم شيعه در اصطلاح 


مورخان و محقّقان در ملل و نحلء عنوان شيعه را به طور مطلق بر شيعه دوازده 


امامى اطلاق مى كنند كه در ذيل به برخى از اين كلمات اشاره مى كنيم: 


١‏ شهرستانى مى كويد «الشيعه هم الّذين شايعوا عليا على الخصوص وقالوا بامامته وخلافته نصا ووصيه)؛(١١١)‏ (ابه كسانى 


كه فقط از على عليه السلام ييروى نموده و امامت و خلافت او را به سبب نص و وصيت يذيرفته اند» شيعه اطلاق مى شود.) 


اتباع على و بنيه)؛(١11)‏ «شيعه در لغت به معناى همراه و ييرو است» اما دو عراف فقنيناة وجتكلماة بةدرؤان على وناولاه 
اوعليهم السلام اطلاق مى شود). 


#دامن بسيو تشتف بحرتساتق بل توينندة والقنيعه هو التذارى ناوا غلبا وهال اله الأجام يقد وول اللتلى اله عليه واله 
واعتقدوا ان الاأمامه لاتخرج عنه وعن اولاده)؛(؟1؟1) «شيعه به كسانى كفته مى شود كه از على عليه السلام ييروى نموده و 


امامت او را يس از رسول خداصلى الله عليه واله يذيرفته اند و معتقدند كه امامت از او و فرزندانش خارج نمى شودا. 


- محترد فريد وجدى مى نويسد: «و الشيعه هم الذين شايعوا عليا فى امامته و اعتقدوا ان الامامه لاتخرج عن اولاده و قالوا 
ليست الامامه قضيه مصلحيه تناط باختيار العامه بل هى قضيه اصوليه هى ركن الدين. و لابد ان يكون الرسول صلى الله عليه واله 
قد نص على ذلك صريحا. و الشيعه يقولون بعصمه الائمه من الكبائر و الصغائر و القول بالتولى و التبرى قولا وفعلا الا فى حال 
التقيه اذا خافوا بطش ظالم)177(4) «به كسانى كه على عليه السلام را امام دانسته و از او ييروى كرده اند و امامت را خارج از 


اولاد او ثمى دانئك» 


شيعه اطلاق مى شود. اينان معتقدند كه امامت قضيه اى مصلحتى نيست تا امّت به اختيار خود كسى را به عنوان امام معرفى 
كنند» بلكه ركن و يايه اى از اركان دين مى باشد. به همين جهت بايد رسول خداصلى الله عليه واله به صراحتء امام يس از 
خود را معرفى نمايد. از معتقدات ديكر شيعه اين است كه انان امامان را از كناهان كبيره و صغيره معصوم دانسته و مى كويند: 
انسان در كفتار و رفتار بايد تولّى و تبرى را رعايت كندء مكر اين كه از دشمن ظالم بترسد كه در ان حال مى تواند تقيه 
نمايد.») 


- فيروز ابادى مى كويد: «و قد غلب هذا الاسم على كل من يتولّى عليا واهل بيته حتى صار اسما لهم خاصا»4(١1)‏ «اين اسم 
(شيعه) بر هر كسى كه ولايت على و اهل بيت عليهم السلام را قبول نموده استء غلبه بيدا كرده. تا جايى كه اسم خاصٌ ان ها 
قرار كرفته است.» 


© - ابن اثير مى كويد: «وقد غلب هذا الاسم على كل من يزعم انه يتولّى عليا -رض واهل بيته حتى صار لهم اسما خاصا. فاذا 
قيل فلان من الشيعه عرف انّه منهم)؛(0١1)‏ «اين اسم - شيعه - بر هر كسى كه ولا-يت على - رضى الله عنه - و اهل بيتش را 
بيذيرد به حيثى كه اسم خاص او شود. غلبه بيدا كرده است. يس هركاه كفته شود: فلاءن شخص از شيعه است به اين معنا 
شناخته مى كرددا. 


اين تعبير از ابن منظور نيز رسيده است.(58١)‏ 


7 -ازهرى مى كويد: «والشيعه قوم يهوون هوى عتره النبى محمّدصلى الله عليه واله ويوالونهم)؛(111) شيعه قومى است كه 
هواى عترت ييامبرصلى الله عليه واله را در دل دارد 


وولايت او را يذيرفته است 1 


در (معجم الوسيط» امده امة: شيعه فرقه رك از مسلمانان اسنة كه بر محنثت على وال او و سزاوارتر بودن انان به امامت 
اجتماع كرده اند)(78١)‏ 


8 - ابوالحسن اشعرى مى كويد: «وانّما قيل لهم الشيعه؛ لانّهم شايعوا عليا و يقدمونه على سائر اصحاب رسول الله صلى الله عليه 
واله)؛(9؟١)‏ (به شيعيان» به اين جهت شيعه اطلاق مى شود كه از على عليه السلام ييروى نموده واو رابير ساير اصحاب 


ييامبر صلى اللّه عليه واله مقدم مى دارنك.» 


4 - يطرس بستانى مى كويد: «الشيعه فرقه من كبار فرق الاسلام بايعوا عليا وقالوا انّهِ الامام بعد رسول الل صلى الله عليه واله 
بالنلص الجلى او الخفى واعتقدوا ان الامامه لاتخرج عنه وعن اولاده)10(4) «شيعه يكى از كروه هاى بزركك اسلامى اسيك كه 
باتغن دن كرد اكه الآن ساق :انف كد ابطق كناسة ارم كد ا نامتك يندا لتوسوال عد ‏ مكل اللباصليه والفحرد الف جلي باحس 


به على عليه السلام رسيده است و اين منصب از او و اولادش خارج نمى شود.)» 


٠‏ - دكتر ناصر بن على عائض حسن الشيخ - از نويسند كان وهابى - مى كويد: «كلمه الشيعه اتخذت معنى اصطلاحيا مستقلا 
حيث اطلقت على جماعه اعتقدوا ان الامامه ليست الى نظر الامه يتعين القائم بها بتعيينهم» بل انها ركن الدين وقاعده الاسلام 
ولايجوز لنبى اغفالها ولاتفويضها الى الامه بل يجب عليه ان يعين الامام للامّه)4؛(171) «كلمه شيعه» معناى اصطلاحى خاصّى به 
خود كرفته و به كسانى اطلاق مى شود كه امامت را از مصالح عمومى نمى دانند تا نظر امّت در ان معتبر باشدء بلكه ان را 
ركنى از اركان دين دانسته و معتقدند كه جايز نيست بيامبرصلى الله عليه واله 


از تعيين امام يس از خود غفلت نموده و يا ان را به امّت واكذار نمايدء بلكه بر او واجب است تا جنين شخصى را معرفى 
نمايد.») 


١‏ - شيخ مفيدرحمه الله نيز مى كويد: «الشيعه من شايع عليا وقدمه على اصحاب رسول الله صلى الله عليه واله اعتقد انه الامام 
وسنيه موسرل اللسعيلى: الله عليه والهوباراقدمي الله تعالى ايضا»177(4) «به كسانى كه از امام على عليه السلام ييروى نموده 
واورا بر ديكر صحابه مقدم داشته اند» شيعه كفته مى شود. ان ها معتقدند كه امام على عليه السلام يس از رسول خداصلى الله 


عليه واله به اراده خداوند متعال و وصيت ييامبر اكرم صلى الله عليه واله به عنوان امام معرفى شده است.) 


ييامبر و دعوت به تشيع 


- 


أحابن حجرو دركرات از ابن عباس نكل كزده انذة 20 انزل الله تعالى 31 الذيق اموا وعملوا الظالحات اولك هع خبر 
العريه قال رشوك اللد هساك الا غليدتواله لعن كتهو انث وشيتكهر وزع رمكان #بغيداوفن اه وان الذيق اموا وعملوا 
الصَالِْحاتٍ اولك هم ير الْبريه؛(17) را نازل كرد رسول خداصلى الله عليه واله خطاب به حضرت على عليه السلام فرمود: 


«مقصود از ان تو و شيعيان تو اسث...). 


١‏ -حاكم سكا تل زان عبان قل كردم دولك هذه لاه .وان الذي امَنُوا وحَمِلُوا الضَالِحاتٍ اولَئكك هم حير الْبَريها 
فى على و اهل البيت»8(4١1)‏ «اين ايه « انَّ الّذِينَ امَنُوا وعَمِلُوا الصَالِحاتِ...» در شان على و اهل بيت عليهم السلام نازل شد. 


اح و البؤيية سندشن ازاغاء على عليه السلا تقل كرد كه قرفو تقض وسول الله سل الشاهلية رالا وانا مسغدة الى دوق 
فقال: يا على! الم تسمع 


قول الله ٠:‏ انَّ الَّذِينَ اميُوا... هم شيعتكك وموعدى و موعدكم الحوض...)172(4) «رسول خداصلى الله عليه واله در حالى كه من 
اورابه سينه جسبانده بودم از دنيا رحلت تدو وه دهم بك ضر ف مده 1 رجا فول دونه نكا زان الند امكو وفوا 
الصَالِحاتٍ اولتكك هم حير الْجِرِيها را نشنيده اى؟ ان ها شيعيان تو هستند و موعد من و موعد شما در كنار حوض (كوثر) 


اميت 


ع - ابن مردويه از عايشه نقل كرده كه كفت: قلت لرسول الله: من اكرم الخلق الى الله؟ قال: يا عائشه! اما تقر اين ١‏ انَّ الَذِينَ 
امَنُوا...)131/(4) به رسول خداصلى الله عليه واله عرض كردم جه كسى كريم ترين خلق بر خداوند است. ييامبرصلى الله عليه واله 


- 


فرمود: ايا نخوانده اى اين ايه را ١‏ انَّ الَِّينَ امَتُوا وعمِلُوا الصَالِحاتٍ اولّتكك هم حير الْبريه...). 


ات ارو عنها كرمه كلاق ايكاب بق عبد الله اتضارى تقل من كلذ كد موده( كا عند القن تلن اشتغليه والة :قافنا على فقا 
النبى صلى الله عليه واله: والذى نفسى بيده ان هذا وشيعته لهم الفائزرون يوم القيمه. وتزلت: ٠‏ انَّ الّذِينَ امَتُو...؛ فكان اصحاب 
النبى اذا اقبل على قالوا: جاء خير البريه)19(4) «ما نزد يبامبرصلى الله عليه واله بوديم كه على عليه السلام وارد شد. بيامبرصلى 
الله عليه واله فرمود: قسم به كسى كه جانم به دست اوست همانا اين (على) و ييروان و شيعيان او به طور حتم در روز قيامت به 
فوز خواهند رسيد. در اين هنكام بوذ كهااوة إبه ناز ل :شيك دان اليف اموا وعَمِلُوا الصَالِحاتٍ اولَئِكك هم حير الْبِريه). لذا ه ركاه 
اصحاب بيامبر مشاهده مى كردند كه على عليه السلام مى ايد مى كفتند: خير البريه 


امد). 


* - ابن مردويه از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله به من فرمود: «الم تسمع قول الله «انَّ الَذِينَ 
لاني فنع و شيك دروك ارااقزان كهها افيه انان اللارق الذواء يه مقصوه تو يهان لاسب ا 


- طبرى در تفسير خود به سندش از ابى الجارود از امام باقرعليه السلام در تفسير ايه « اولّئكك هم حير الْبَريه» نقل كرده كه 
ييامبر صلى الله عليه واله فرمود: «انت يا على و شيعتكك)؛4(١18١)‏ «مقصود تو هستى اى على و شيعيان توا. 

روايات هم مضمون 

روايات ديكرى به همين مضمون در مصادر حديثى اهل سنت يافت مى شود كه به برخى از ان ها اشاره اى مى كنيم: 

١‏ -ابن حجر از ام سلمه نقل كرده: «كانت ليلتى وكان النبى صلى الله عليه واله عندى فاتته فاطمه فتبعها على - رض - فقال 
النبى صلى الله عليه واله: يا على! انت واصحابكك فى الجنه؛ انت وشيعتكك فى الجنه)151(4١)‏ «نوبت من بود كه رسول خداصلى 


فرمود: اى على! تو و اصحاب تو در بهشت مى باشيدء تو و شيعيان تو در بهشت خواهيد بود. 


١‏ - حاكم حسكانى در ذيل ايه ١‏ ومِمّنْ حَلَفنا انَهٌ يهدونَ بالق - وبه يعردلُونَ(197) از امام على عليه السلام نقل كرده كه 


فرمود:٠اهم‏ انا وشيعتى»؛(57١)«مقصود‏ از ان ها من و شيعيان من مى باشند). 


” - ابن مغازلى به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: «يدخلون من امّتى الجن سبعون 
الفا لاحساب عليهم. ثب التفت الى على فقال: هم شيعتكك وانت امامهم)؛(15) 


«از امّتم هفتاد هزار نفر بدون حساب وارد بهشت مى شوند. ان كاه به على عليه السلام التفات كرده و فرمود: اينان شيعيان تواند 
و تو امام انانى. 


؟ - كنجى شافعى به سندش از ابوسعيد خدرى نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه واله به على عليه السلام نظر كرده و 
فرمود: «هذا وشيعته هم الفائزون يوم القيمه)؛(150١)‏ «اين (على) و شيعيان او در روز قيامت بهشتيد). 


- خوارزمى از ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «وانْ شيعتكك على منابر من نور 
وانْ الحق على لسانكك...)؛ «و همانا شيعيان تو بر منبرهايى از نورند» و همانا حقّ بر زبان تو است...).(182) 


© - ابن عساكر به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله به او فرمود: «انت و شيعتكك فى 
الجنه)؛(/1١)‏ «تو و شيعيان تو در بهشتيد). 


- سمهودى به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: «السابقون الى ظل العرش 


سايه عرش الهى در روز قيامت. عرض شد: اى رسول خدا! انان كيانند؟ فرمود: شيعيان تو اى على و محتين تو. 


- خطيب بغدادى به سند خود از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت وشيعتكك 
فى الجنّه)؛(89١)‏ «تو و شيعيان تو در بهشتند.») 


9 - هيثمى از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «انت اول داخل الجنّه من امّتى» وان 
شيعتكك على منابر 


من نور...)9004١)‏ «تواول كسى هستى كه از امت من داخل بهشت مى شود. و همانا شيعيان تو بر منبرهايى از نورند...). 


٠‏ -علامه مناوى ازام سلمه - رضى الله عنها - نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: «على وشيعته هم الفائزون 
يوم القيامه)(181) «على و شيعيان او همان فائزان و نجات يافتككان در روز قيامتند.» 


مفاد احاديث 
اين كونه احاديث به دو نكته مهم اشاره دارد: 


١‏ - دعوت مردم به تشيع و متابعت و بيروى از حضرت على عليه السلام ودر نتيجه بازكردن راه براى بيدايش خط فكرى 
خاص بين صحابه كه همان تشيع باشد. و اين دعوت از ناحيه شخص رسول خداصلى الله عليه واله است. 


امرى غير از اسلام نخواهد بودء بلكه سبب امتداد و بقاى ان خواهد شد. 
اين مطلب با احاديث ديكرى كه در مصادر حديثى اهل سنت امده نيز تاييد مى شود: 


ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «من اطاعنى فقد اطع الله ومن عصانى فقد عصى الله ومن اطاع عليا فقد اطاعنى» ومن 
معي عل التو ست ووذ اع كس بتر الناصك كن نا راالطامك ك دوو وهر قو وز قات سات "كده عبن را فاتز ماك 


كرده است. و هركس على را اطاعت كند مرا اطاعت كرده؛ و هركس على را نافرمانى كند مرا نافرمانى كرده است». 


اين حديثى است كه حاكم نيشابورى تصريح به صحت ان بنابر شرط شيخين كرده و ذهبى نيز در «تلخيص المستدركك» راويان 


ارا توقق تمودة است. 

راويان احاديث از علماى اهل سنت 

اين كونه احاديث را كروه زيادى از علماى اهل سنت در كتاب هاى خود ذكر كرده اند كه برخى از ان ها عبارتند از: 
3ك العامة 

؟ -ابن حجر هيتمى.(85١)‏ 

- ابونعيم اصفهانى.(180) 

#دابن اثير.(682) 


ه - حاكم حسكانى حنفى.(1817) 


ع - ديلمى.(188) 

/ا - طبرانى.(109١)‏ 

- هيثمى.(120) 

9 - سيوطى.(١18١)‏ 
٠‏ - قندوزى.(127) 
١‏ -ابن مغازلى شافعى.(27١)‏ 
-١‏ كنجى شافعى.(188) 
3١‏ - حموئى.(120) 
اح عوراو 2 

0 -ابن حجر.(/1817) 

)١1288(.ىرذالب‎ - ١ 


/ا1- 


)١88(.ىدوهمس‎ 

)17١(.ىربط‎ - 

9 - ابن صباغ مالكى.(101) 

٠‏ - خطيب بغدادى.(11/7) 

١‏ - مسعودى.(117/78) 
"١‏ - مير سيد على همدانى.(117/8) 
+3 - مناوى.(170) 

؟” - ذهبى.(172) 

0 - ابو الفرج اصفهانى.(/177) 
ع١‏ - شبلنجى.(178) 

3 - متقى هندى.(17/4) 

8 - الوسى.(١18)‏ 
9 - شوكانى.(181) 

تصحيح احاديث 

تصحيح احاديث 

اين احاديث را از طرق مختلف مى توان تصحيح نمود: 
أ سندى 


ارم وو اناتور كني رط نف تراواة ابيع #د اننال فى اراتده و38 عدت عام د خصرها ان كه ايد 
ووناك را اسل عع قل كرو إند هراض اعتقاد ان نها تتؤده ابيع واد به قري خرة بر ازى ولالع دارى كه انج وؤانات قابل 
انكار نبوده و نمى توان ان ها را جعلى دانست. و لذا ابن حجر هيتمى بعد از نقل برخى از اين احاديث بدون ان كه در سند ان 


ها ايرادى وارد كند درصدد توجيه دلالى برامده است. 


؟ - مضمونى 

دراين روايات به اين مطلب تصريح شده كه امام على عليه السلام و شيعيان و بيروان او از اهل نجاتند و مصداق واقعى ١خير‏ 
البريه) مى باشند. يس در حقيقت مضمون اين احاديث اشاره به الكو بودن و رهبرى امام على عليه السلام در جامعه بعد از 
قرار داده و از او بيروى كنند. اين مضمون را مى توان با احاديث متواتر و صحيح السند ديكر مورد تاييد و تاكيد قرار داد؛ مثل 
حديث ثقلين» حديث غدير و ديككر احاديثى كه ييامبرصلى الله عليه واله در ان ها حضرت على عليه السلام را امام بعد از خود 
معرفى كرده و مردم را نيز به متابعت از او دعوت كرده است. 

ارتباط ايه با امامت 

بين شيعه و اهل سنت اختلاف است كه ايا امامت انتصابى است كه امام بايد از جانب خداوند تعيين شود يا اين كه به اتتخاب 
مردم واككذار شده است؟ در هر دو صورت ازاين ايه و رواياتى كه در ذيل ان امده است به دست مى ايد كه امام على عليه 


الله عليه واله باشد» خواه كه خلافت به انتصاب باشد و يا انتخاب. 


به بيان ديكر: بعد از ايه «خير البريه» جنين امده است: «رضى الله عَنْهُمْ ورضُوا عَنْهه خدا از 


انان راضى است و انان نيز از خدا راضى مى باشند. و مطابق رواياتى كه ذكر شد اين» صفت امام على عليه السلام و شيعيان او 
مى باشد. و هنككامى كه اين ايه را با ايه «اكمال» يعنى «...ورضديتٌ لكمٌ الَاشْلامَ دينا؛ ضميمه كنيم» به دست مى ايد كه «خير 
البريه؛ كسانى هستند كه ايمان و عمل صالح را از كانال امام على عليه السلام به دست اورده باشند؛ زيرا مطابق روايات صحيح 
السند» ايه اكمال بعد از واقعه غديرخم بر ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نازل شده است. 


بررسى شبهات 

بررسى شبهات 

ازان جا كه اين روايات نصٌّ بر حقانيت امام على عليه السلام و شيعيان ان حضرت است لذا اهل سنت درصدد برامده اند كه 
از هر طريق ممكن در ان ها خدشه وارد كنند, اينكك به بررسى هر يكك از ان ها يرداخته و ياسخ مى دهيم: 

| - برترى امام على عليه السلام از يبامبرصلى الله عليه واله!! 


الوسى مى كويد: «اكر منظور از «خير البريه» على بن ابى طالب عليه السلام استء لازم مى ايد كه او از ييامبر اكرم صلى الله 
عليه واله بالاتر باشد» جون به طور مطلق امده و شامل ييامبر نيز مى شود).(187) 


باسخ 


اولا ايه اشاره به بهترين مردم بعد از رسول خداصلى الله عليه واله دارد. و لذا رسول خداصلى الله عليه واله تخصٌ صا خارج 
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است. 


ثانيا: مطابق برخى از ادله؛ همجون ايه «مباهله) و حديث «طير)ا و حديث «نور)ا امام على عليه السلام نفس ييامبرصلى الله عليه 


باشك. 


ثالثا: براى «خير البريهة شدن» قران جند صفت ذكر كرده اسث كه يكى از ان.ها ايمان به خدا و وسول كرامى اسلام أسث. يس 
امام على عليه السلام به جهت ايمان به رسالت ييامبر اسلام به مقام «خير البريه) بودن رسيده است. 


رابعا: ييامبر اكرم صلى الله عليه واله خطاب به امت خود كرده و ان ها را به ييروى از خير البريه يعنى حضرت على عليه السلام 


زمين است متابعت كنند. 
؟ - شيعه يعنى محبٌ!! 


ابن حجر مكى در «الصواعق المحرقه) بعد از نقل برخى از اين احاديث مى كويد: «شيعيان على عليه السلام همان اهل سنتند؛ 


زيرا ان ها هستند كه على را ان طور كه خدا و رسول فرمان داده دوست دارندء و اما غير از اهل سنت همه دشمن على مى 


باشند؛ زيرا محتّتى كه خارج از شرع بوده واز راه هدايت انحراف دارد در حقيقت بزركك ترين دشمنى استء و به همين 
باسخ 
اولا< ايشان كلمه «شيعه» را به محبٌ معنا كرده استء در حالى كه اين معنا با كلمه شيعه سا زكارى ندارد» شيعه در لغت به 


ثانيا: اين معنا با معناى اصطلاحى «شيعه) نيز سا كارى ندارد؛ زيرا شيعه در اصطلاح به كروهى اطلاق مى شود كه از اهل بيت 


عصمت و طهارت بيروى كرده و قائل به امامت و وصايت ان ها مى باشند. 


شهرستانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه به طور خصوص از على عليه السلام ييروى كرده و به امامت و خلافت او به نص 


ووصيت قائل شده اند).(188) 


مير سيد شريف جرجانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه على عليه السلام را مشايعت كرده و معتقدند كه او امام بعد از 


رسول خداست و امامت از او و اولادش خارج نمى شود).(180) 
ثالثا: به ابن حجر مى كوييم: اككر شيعيان امير المؤمنين عليه السلام همان اهل سنتند كه محبّ او هستند ان كونه كه در كتاب و 


سنت امده» يس جرا در مدح دشمنان او كتاب تاليف كرده و ان ها را مى ستايند؟ مككر خود ابن حجر نيست كه رساله مستقلى 


در دفاع از معاويه به نام «تطهير الجنان» تاليف كرده است؟ ايا دشمنى معاويه نسبت به امام على عليه السلام براى 


ابن حجر معلوم نبوده است؟ 


ه ركز جنين نيسث. اين محبّت شماست - بر فرض اككر باشد - كه در حد تقصير و كوتاهى استء نه اين كه محبّت ما در حقٌ 


ان حضرت افراط باشدء ما اككر او را دوست داريم زيرا مطابق حديث «رايه» خداوند متعال او را دوست دارد. 


خامنا:“شما جكونه اهل نيت عست وبطهازت :زا قوست“ داريك در حالى كه بزركانتان؛ امثال بخارى از نواصب و دشمنان 
اميرالمؤمنين عليه السلام امثال عمران بن حطان روايت نقل مى كنند ولى نسبت به اهل بيت عليهم السلام يا بى توجهى كرده و 


سيد شرف الدين مى كويد: «همانا شيعه على و اهل بيت عليهم السلام مسلمانانى هستند كه در دين متابع ان ها بوده و از انان 
ببروق كرده:أتلل و متا بحمه الله - تام توجه خود را در فروع دين و عقايد ان» و اصول فقه و قواعد ان» و علوم سنت و 
كتاب, و فنون اخلاق و سلوك و ادابء به ان ها معطوف داشته و با اقرار به امامت و خضوع نسبت به ولايت ان هاء اين امور را 
به توسط ان ها اخذ نموديم... و ازاين طريق شيعيان ان ها به حساب امده ايم و انان نيز وسيله ما شده اند. و خدا را سياس مى 
كوييم براين كه ما را به دين خود هدايت فرمود, و توفيق داد تا به دو كوهر كرانبها و دو ريسمانش كه رسولش مارا به ان 
دعوت كرده بود تمسكك كنيم. و وارد مدينه علم ييامبرش از دروازه ان شويم» 


فروازة اى كه بات امرش كناهان و ابمتق اهل ومين و كشي نجات اين انث اسث .1( 182) 
"ا - عدم اطلاق لفظ شيعه بر فرقه اماميه!! 


دكتر ناصر بن عبداللّهِ بن على قفارى وهابى دركتاب خود «اصول مذهب الشيعه) مى كويد: «با مراجعه به معاجم اهل سنت 
نيافتم كه لفظ «شيعه) بر فرقه اى اطلاق شود كه الان به اين اسم معروفند مككر در برخى از اخبار ضعيف يا موضوعء اخبارى كه 
در ان ها لفظ شيعه به كار رفته و ازان ها به عنوان شيعه على عليه السلام تمجيد شده است. مثل حديثى كه مى كويد: 
"قاسعكتريت لعل والتسعه "او مغدية» "متلى نكل مره اناااعزلهاتوعلى فرعهانى والفيفه ورقيا" وحهدية؟ "انث وشدكه ون 
الجنه ""181/(.2) 


باسخ 
اولا: به جه دليل كه اين كونه روايات ضعيف يا جعلى است؟ ايا به مجرد اين كه مضمون حديثى با عقايد شما سا زكارى ندارد 


جعلى يا ضعيف است؟ ايا نبايد بر ادعاى خود اقامه دليل كرد؟ 


ندارد؛ زيرا از راه تراكم احتمالات مفيد يقين است. 

ثالثا: مى توان مضمون اين روايات را با احاديث ديكر صحيح السند؛ همجون حديث غدير و ثقلين تاييد نمود. 

- اطلاق شيعه بر هر كروه و حزب!! 

او همجنين مى كويد: «اسم شيعه لقبى است كه بر هر مجموعه اى اطلالق مى شود كه دور رهبرش كرد امده استء كرجه 
برخى از شيعيان قصد دارند كه با جشم يوشى از حقايق تاريخى ادعا كنند عنوان شيعه اولين بار بر انان اطلاق شده است. اينان 
فراموش كرده اند كه معاويه نيز اين كلمه را بر اتباع خود اطلاق كرده است. ولى وقايع تاريخى كواهى مى دهد كه اين لقب 


اختصاص بر اتباع على بيدا نكرد مكر بعد از كشته شدن على عليه السلام همان كونه كه برخى مى كويندء يا بعد از مقتل 


حسين همان كونه كه راى برخى ديككر است»188(.6) 
باسخ 


اولا< اطلالق لقب شيعه بر هر كروهى كه به دور رهبرش كرد امده؛ از باب اطلاءق معناى لغوى اين كلمه است؛ مثل اين كه 
كفته مى شود: شيعه ال ابى سفيان» شيعه معاويه و... و لذا هر كاه در غير از مورد اتباع حضرت على عليه السلام به كار مى رود 
با اضافه به ان افراد استعمال مى شود بر خلاف اتباع ان حضرت كه به طور مطلق بر انان اطلاق مى شود. يعنى هر كاه به طور 
مطلق و بدون اضافه كلمه «شيعه)» به كار رفت» مقصود از ان شيعيان حضرت على عليه السلام است. اين مطلبى است كه 


مورخين و صاحبان ملل و نحل از علماى اهل سنت به ان اشاره كرده اند: 


شهرستانى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه به طور خصوص از على بيروى كرده و قائل به امامت و خلافت او به عنوان نص 


و وصيتند»).(189) 


ادن الكلكر ف تي كز 5ن وليه دوا اعت انوتاى متساه اندو سراق اسكاو هو عوقك. فقا و بتكلييع :11 خلفت. ومسلفت دن نوقان 


على وفرزندان او اطللاق مى شود).( )0 


مير سيد 


شريف مدرجا ل بل كول ثيه كسانى ه 50 كه از على عليه السلام ييروى كرده و قائل به امامت او بعد از رسول خداصلى 


الله عليه واله هستند و معتقدند كه امامت از او و اولادش خارج نمى شود).(191) 


فريد وجدى مى كويد: «شيعه كسانى هستند كه على را در امامت بيروى كرده و معتقدند كه امامت از اولاد او خارج نمى 
كز كو نر قد نه عسيت افاماءاق كتاهان كترة وتضغيرم اندو قائل نيه نول واتيزئ :ذو فول فعل اثده :مكن 3و حال ثقيدة 


السلام اطلاق شد. و نيز مطابق راى برخى از علماى اهل سنت براى اولين بار به عده اى از صحابه در عصر ييامبر اطلاق 


كرديد: 


ابوذر و سلمان والمقداد وعمار)؛(”197١)‏ «اولين لقب و كلمه اى كه در عهد رسول خداصلى الله عليه واله ظهور و بروز كرد 
كلمه «شيعه») بود. اين كلمه لقب جهار نفر از صحابه يعنى ابوذر» سلمان» مقداد و عمّار بوده است)». 


ابن خلدون مى نويسد:« كان جماعه من الصحابه يتشيعون لعلى ويرون استحقاقه على غيره)؛(195١)‏ «جماعتى ازصحابه شيعه على 


عليه السلام بودند و او را سزاوارتر ازديكران به خلافت مى دانستند). 


مساق فتك ل كرد علن تقن. كويلةة ضر كت حخماعة ةنق كنار االمنطدانه بعوالاه على ف ,صر رمرنو قلاط ا عله والهنة مف 
سلمان الفارسى القائل: بايعنا رسول الله صلى الله عليه واله على النصح للمسلمين و الائتمام بعلى بن ابى طالب و الموالات 


له و مثل ابى سعيد الخدرى الذى يقول: امر الناس بخمس فعملوا باربع و تركوا واحده. و لما سئل عن الاربع قال: الصلاه و 
الزكاه و صوم شهر رمضان و الحج. و قيل: ما الواحده التى تركوها؟ قال: ولايه على بن ابى طالب. قيل له: و انها لمفروضه 
معهن؟ قال: نعم هى مفروضه معهِن. و مثل ابى ذر الغفارى و عمار بن ياسر و حذيفه بن اليمان و ذى الشهادتين خزيمه بن ثابت 
وابى ايوب الانصارى وخالد بن سعيد بن العاص وقيس بن سعد)؛190(4١)‏ «كروهى از يز ركان صحابه. معروف به مواليان على 
عليه السلام در عصر رسول خداصلى الله عليه واله بودند؛ ازان جمله سلمان فارسى است كه مى كفت: ما با رسول خداصلى 
الله عليه واله بيعت كرديم بر خير خواهى مسلمانان و اقتدا به على بن ابى طالب عليه السلام و مواليان او. و ابوسعيد خدرى كه 
مى كفت: مردم به ينج عمل امر شدند جهار تا را انجام داده و يكى را تركك نمودند. از او سؤال شد: انجه را تركك نمودند جه 
بود؟ او در جواب كفت: ولا-يت على بن ابى طالب عليه السلام. اواو سؤالشهة اناولاكيت باجهارعمل دركز واحت اشت؟ 
ياسخ داد ارى. و ابوذر غفارى و عمار بن ياسر و حذيفه بن يمان ذوالشهادين و خزيمه بن ثابت و ابوايوب انصارى و خالد بن 


سعيد بن عاص و قيس بن سعد). 


دكتر صبحى صالح مى نويسد: «كان بين الصحابه حتى فى عهد النبى صلى الله عليه واله شيعه لربيبه على» منهم ابوذر الغفارى و 
المقداد بن الاسود و جابر بن عبدالله وابى بن كعب وابو الطفيل عامر بن واثله و العباس بن 


واله براى على عليه السلام ييروان و شيعيانى ركه اسكة 31اذ كتلة بس تراضديه ابوذو شقارىء مقدادتيى اسوده جار ود عو للدة 


ابى بن كعب» ابوالطفيل عامر بن واثله» عباس بن عبدالمطلب و تمام فرزندان اوء عمار بن ياسر وابو ايوب انصارى اشاره كرد). 
- دعوت اسلام به اجتماع نه تفرقه!! 


غرس كرده است و شيعه نيز در عصر او ظهور و بروز بيدا كرده است. و لذا برخى از صحابه در ان عصر شيعه على بوده واز 


اين رايى است بى اساس در كتاب و سنت و هيج سند تاريخى ثابتى ندارد» بلكه رايى است كه از اصول اسلام تهى بوده و با 
حقايق تاريخى ثابت تنافى دارد. اسلام براى اجتماع امّت بر يكك كلمه امده است نه ان كه ان ها را دسته دسته و حزب حزب 


نمايد. نزد رسول خدا شيعه و سنّى وجود نداشت؛ زيرا خداوند مى فرمايد ١‏ انَّ الدينَ عِنْد الله الْاسلامٌ)...).(1917) 
باسخ 


اولا: در جاى خود به اثبات رسانديم كه رسول خداصاى الله عليه واله اولين كسى است كه بذر تشيع را غرس كرده؛ بلكه مى 
توان ادعا كرد كه خداوند متعال در قران كريم اين كار را كرده است. مككر نه اين است كه ايه «ولا-يت» ووايه «اكمال» وايه 
«تبليغ» و ايه «انذار» و ايات ديككر در شان حضرت على عليه السلام و امامت و خلافت و ييروى از ان حضرت تازل.شدة است؟ 
و در مرحله بعد ييامبر اكرم صلى الله عليه واله به دستور خداوند متعال امر خلافت و امامت حضرت على عليه السلام را به مردم 
ابلاغ كرد. در سال سوم بعثت بعد از نزول ايه « وانذر عَشيرتك الافْربينَ؛ حضرت على عليه السلام را به امامت و خلافت و 


وصايت خود نصب نمود. 


او تا سال اخر عمر خود در مواضع مختلف و مناسبت هاى كوناكون 


به اين مساله مهم اشاره مى كرد تا ان كه سال اخر رسالتش در روز هجدهم ذى حيجه حضرت على عليه السلام را در سرزمين 
غدير خم به امارت و خلافت منصوب نمود. ايا اين ها دلالت بر اين ندارد كه تشيع يعنى اعتقاد به امامت و خلافت حضرت 


على عليه السلام و اولاد معصوم او ريشه هاى قرانى و حديثى دارد؟ و به تعبير ديكر مؤسس اين مذهب خدا و رسول است؟ 


ثانيا: همان كونه كه در ياسخ به سؤال قبل اشاره شد. شيعه در عصر رسول خداصلى الله عليه واله ظهور بيدا كرده و مطابق راى 


عده اى از علماى اهل سنت برخى از صحابه» معروف به تشيع بوده اند. 


ثالثا: اعتقاد به تشيع و نسبت به برخى از صحابه و اين كه بيامبر اكرم صلى الله عليه واله مؤسس و مؤيد و مروج ان بوده استء 
هيج منافاتى با اصول اسلام و حقايق تاريخى ثابت ندارد. ارى اسلام براى تاليف و وحدت و اجتماع امّت اسلامى امد و اعتقاد 
برخى از صحابه به وصايت حضرت على عليه السلام و به تعبيرى ديكر شيعه او بودن در عصر يبامبرصلى الله عليه واله به معناى 
دو دستكى در عصر رسول خداصلى الله عليه واله نبوده استء بلكه معناى ان اين است كه در عصر رسول نخداصلى الله عليه 
واله به جهت رواياتى كه ازان حضرت درباره امامت و خلافت حضرت على عليه السلام رسيده بود» لذا در همان عصر عده 
اى به حضرت عليه السلام ارادت داشته و او را به عنوان وصى و خليفه رسول خداصلى الله عليه واله مى شناختند و به وصايت 


او اعتقاد داشتند. 


رابعا: ارى» ما نيز معتقديم كه اسلام براى اجتماع امت بر يكك كلمه و 


يكك كفتار امده است ولى اين بدان معنان نيست كه ان يكك كلمه هر كلمه اى مى خواهد باشد, بلكه اسلام براى اجتماع امت 
بر حقّ و حقيقت امده است. اسلام مردم را به جنكك زدن به ريسمانى دعوت مى كند كه همككى را به خداوند رهنمون مى 
على عليه السلام دعوت مى كند در حقيقت امت بعد از خود را به اسلام نابى دعوت مى كند كه تنها از كانال ائمه عصمت و 


طهارت به دست مى ايد. مكر ييامبر اكرم صلى الله عليه واله از تفرق امت بعد از خود به ”7 فرقه خبر نداده است؟(198) 


حضرت صلى الله عليه واله در حقيقت اين مطلب را كوشزد مى كند كه فرقه ناجيه و اهل نجات بعد از من فرقه اى هستند كه 
از حضرت على عليه السلام ييروى كرده و سنت من و دين خدا را از كانال او و اهل بيت معصومش عليهم السلام اخذّ نمايند. 
يس در حقيقت ييامبرصلى الله عليه واله با دعوتش به اقتدا و يبروى از حضرت على عليه السلام مسلمانان بعد از خودش را به 
وحدت و توحيد كلمه بر محور حقٌّ و حقيقت دعوت مى كند كه همان خط امامت و ولايت حضرت على عليه السلام و اولاد 
معصوم اوست. 

خامسا: دعوت مسلمانان به ييروى از حضرت على عليه السلام هيج كونه منافاتى با ايه « انَّ الدينَ عِنْد الله ااشلامٌ» ندارد؛ زيرا 


ولايت» امامت ووصايت حضرت اميرعليه السلام ادامه وامتداد حيات اسلام | تشيع روح اسلام اصيل ودين محمدى 


دين كامل و نعمت خداوند تمام شد. و نيز خداوند دينى را كه با ولايت حضرت اميرعليه السلام باشد مورد رضايت خود قرار 


داده است. 


م - اثبات تشيع با روايات جعلى!! 


او همجنين مى كويد: «شيعه درصدد مشروعيت بخشيدن به عقيده خود يعنى تشيع است. انان براى رد ادعاى دشمنانشان كه 
تشيع را به اصل اجنبى باز مى كرداند اين ادعا را نموده و درصدد تايبد و اثبات مذهب خود به هر وسيله برامده اند» لذا 
رواياتى را در اين زمينه جعل كرده و به رسول خداصلى الله عليه واله نسبت داده اند و كمان كرده اند كه از طرق اهل سنت 
روايت شده است در حالى كه ان ها رواياتى است كه بز ركان سنت و ناقلين شريعت به ان ها معرفت ندارند بلكه اكثر ان ها 


جعلى يا در طريق ان طعن وجود داشته يا از تاويلات فاسد بعيد اسث...).(199) 
باسخ 
وصايت حضرت على عليه السلام و اولاد معصوم او دارد» همككى صحيح بوده و از ميزان معتبر نزد اهل سنت برخوردار است. 


ما درصدد اثبات اين مطل هستيم كه اياتي از قبيل ايه ولابت وايه تطهير وايه اكمال و تبليغ و انذار و... ونيز احاديثى ازة 
حديتث غدرن ولأاديت ثقلة) دوازذة خلفه سفنةه وامان و65 ها حدت 535 همك مظاق موااون: وحال و خحدثف ١‏ 

3 ثرء ود 2 خا 4 ع و 3 7 2 بق مو ارين 2 و بسى 
سنت صحيح بوده و لذا اهل سنت بايد به معناو مضمون ان ها التزام داشته باشند. و اين معنا را در طول مباحث خود در اين 
كتاب دنبال كرده و به اثبات رسانده ايم. 


/ا - هركز صحابه عقيده شيعه را نداشتند!! 


او همجنين مى كويد: «انان كمان كرده اند كه شيعه از عمّار و ابوذر و مقداد تشكيل شده است. ايا انان به عقيده اى از عقايد 
شيعه؛ از قبيل ادعاى نصّء تكفير شيخين: ابوبكر و عمر و بيشتر صحابه و اظهار برائت و سبٌ و كراهت از ان ها معتقد بودند؟ 


هركزء هيج يكك از اين امور درباره انان واقعيت ندارد...).(١٠5)‏ 
باسخ 


اولا: همان كونه كه اشاره كرديم نص از جانب خداوند و رسول او براى امامت حضرت على عليه السلام است و با وجود اين 


دو احتياج به تاييد ديكران نيست. 
ثانيا: ما اهل سبٌ و فحش نسبت به هيج يكك از صحابه نيستيم. 


الثا: همان كونه كه اشاره شد مورخان تصريح دارند كه اول لقبى كه به عنوان يكك مذهب در زمان رسول خداصلى الله عليه 
واله ظاهر شد لقب شيعه بود. اين كلمه لقب جهار نفر از صحابه به نام ابوذر» سلمان, مقداد و عمار بوده است. 


مورخين نقل كرده اند كه جماعتى از صحابه از بيعت ابوبكر سرباز زده و به دفاع از حضرت على عليه السلام در خانه او 
تحصّن نمودند؛ از قبيل: عباس بن عبدالمطلب» فضل بن عباسء عتبه بن ابولهب» سلمان فارسىء ابوذر غفارى؛ عمّار ياسرء 
مقداد بن اسوده براء بن عازبء ابى بن كعب» سعد بن ابى وقٌاصء طلحه بن عبيداللّ زبير بن عوام» خزيمه بن ثابت» فروه بن 
انصارى» خالد بن سعيد بن عاص اموى و سعد بن عباده انصارى.(١١5)‏ 


وصايت حضرت على عليه السلام بوده اند. اينكك به برخى از اين نصوص اشاره مى كنيم: 


00 


ابوذر نقل شده كه مى فرمود: «أنّه ستكون فتنه» فان اد ركتموه فعليكم بكتاب الل وعلى بن ابى طالب)7(4١5)‏ «همانا فتنه اى در 
بيش استء اككر ان را درككث كرديد بر شما باد به كتاب خدا و على بن ابى طالب عليه السلام). 


؟ - سلمان از بيعت نكردن مردم با حضرت اميرعليه السلام وعدم تمسكك به هدايت او اظهار تاسّف و ناراحتى كرد مى 
كويد: «ارى عليا بين ظهرانيكم فلاتقومون فتاخذون بحجزته. فوالذى نفسى بيده لايخب ركم احد بسر نبيكم بعده)7(4١3)‏ «على را 
مى بينم كه بين شما حركت مى كند ولى شما اقدامى نكرده و به دامان او جنكك نمى زنيد! قسم به كسى كه جانم به دست 


اوشت بعد ازاو كسى شما وا اشر ناميوتان ا كاه تمى ساود 


*" - مقداد از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «معرفه ال محمد برائه من النار» وحبٌ ال محمد جواز على 
القيو لزالز لهب لل ممه ناث عن الطقانب 14 تت مك ال مضه وراك او ان مزق رمك لاست كدو مو 


ولاغال تقد انائن ا عدا اسة): 


* - ابو ايوب انصارى از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه به دخترش فاطمه عليها السلام فرمود: «اما علمت انّ الله 
عزوجل اطلع على اهل الارض فاختار منكم اباكك فبعثه نبياء ثم اطلع الثانيه فاختار بعلكك فاوحى الى فانكحته واتخذته وصيا/؛ 
و9 اارانا تمن داقن معدا رمد عروسل تر حي زاغل زميق 5ق وساف انان نداويت ر] انشفات تمرك لون ب تيزف يويك 


كرد. ان كاه توجه ديككرى نمود و شوهر تو را اتتخاب كرد و به من وحى رساند كه دخترم را به نكاح او در اورده و 


او را وصى خود كردانم). 


ه - ابوسعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «همانا وصى و موضع سر و بهترين كسى كه بعد از 
خود مى كذارم» كسى كه وعده هاى مرا انجام داده و دين مرا بر يا خواهد نمود» على بن ابى طالب است).(5١5)‏ 


* -انس بن مالك مى كويد: رسول خداصلى الله عليه واله وضو كرفت و دو ركعت نماز به جاى اورد؛ ان كاه فرمود: «اول 
من يدخل عليكك من هذا الباب امام المتقين وسيد المسلمين ويعسوب الدين وخاتم الوصيين... فجاء على...)؛ «اول كسى كه بر 
توازاين در وارد مى شود امام متّقين و سيد مرسلين و رهبر دين و خاتم اوصيا است...). ناكهان على عليه السلام وارد شد. 
بيامبر صلى الله عليه واله فرمود: جه كسى امد اى انس؟ انس مى كويد: عرض كردم: على. ان كاه حضرت صلى الله عليه واله 
در حالى كه خوشحال بود نزد او امد واو را در بغل كرفت... .(/07017 


7 - بريده مى كويد: ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «براى هر ييامبرى وصيى و وارثى است و همانا على وصى و وارث من 
است)»8(.2١‏ 


8 - ابوذر روزى در عهد عثمان بر در مسجد رسول خداصلى الله عليه واله ايستاده و در ضمن خطبه اى كفت: «... و محمّد 


وارث علم ادم و انجه به ان ييامبران تفضيل داده شده اند مى باشد» و على بن ابى طالب وصى محمّد و وارث علم او است...). 
)9 


9 - مالكك بن حارث اشتر هنكام بيعت با على بن ابى طالب عليه السلام فرمود: «اى مردم! اين» وصى اوصيا و وارث علم انبيا 


است...).0 9 أفرة 


٠‏ - هنكامى كه حضرت اميرعليه السلام مردم را در كوفه جمع كرد 


و در رابطه حركت به سوى صفين براى جنكك با معاويه با انان سخن كفتء عمرو بن حمق از جا بلند شد و خطاب به امام عليه 
السلام عرض كرد: اى اميرمؤمنان! من به جهت قرابتى كه بين من و توستء يا مالى كه به من عطا كنىء يا مقام و يستى كه مرا 
با ان بالا برى» تو را دوست ندارم» بلكه به جهت ينج خصلات است كه تو را دوست دارم: تو يسر عموى رسول خداصلى الله 
عليه واله و وصى او و يدر ذريه ان حضرت هستى كه در ميان ما از رسول خداصلى الله عليه واله باقى مانده است. و تو سابق 


ترين مردم ابه اسلام وداراى عظيم ترين مهاجرين در سهم جهاد هستى).(0١١1)‏ 


-١‏ محتّر بن ابوبكر در نامه خود به معاويه جنين مى نويسد: «... واى بر تو! جككونه خودت را با على عليه السلام مقايسه مى 
كنى در حالى كه او وارث رسول خداصلى الله عليه واله و وصى و يدر اولاد او است...).(70١05)‏ 


با مراجعه به تاريخ جنكك جمل و صفين و نيز موضوع غدير خم بى مى بريم كه بسيارى از صحابه و تابعين در اين معركه ها به 
ولايت و امامت و وصايت حضرت على عليه السلام اقرار كرده و ان را در اشعار خود اورده اند؛ از قبيل: 


- قيس بن سعد 


- حش ان بن ثابت - نعمان بن عجلان - عبدالله بن ابوسفيان بن حرث بن عب دالمطلب - عبد الرحمن بن حنبل - ابوالهيثم بن 


تيهان - مردى از قبيله ازد 


- غلامى از قبيله بنى ضبه - زياد بن لبيد انصارى - حجر بن عدى كندى - زحر بن قيس جعفى - اشعث بن قيس - 


مق د مطار كاين اعون لالت حك ةقاي (ذوالشهادتين) 


- تغيير در تشيع!! 

او مى كويد: «عقايد شيعه و افكار انان در تغير و ييشرفت دائم است. 

تشيع در عصر اول غير از تشيع در عصرهاى بعد از ان است. و لذا در صدر اول شيعه را بر كسانى اطلاق مى كردند كه على را 
بر عثمان مقدم مى داشتند...).(11) 

باسخ 


اولا: همان كونه كه اشاره شد عقيده شيعه به امامت اهل بيت عليهم السلام از ابتدا از قران و سنت نبوى بركرفته شدء و كروهى 
از صحابه به ان اعتقاد داشتند. اين عقيده در طول تاريخ و قرن ها ادامه بيدا كرد و تا كنون باقى است. اين تعداد شيعيان است 


كدنواقما ذى يشرفت:و كبدرشس ابسثة 


ثانيا: ارى» به يك معنا عقيده شيعه در تطور و ييشرفت است,. و ان اين كه بز ركان شيعه در طول تاريخ درصدد تهذيب و تبيين 
و ترش مفاهيم شيعى بوده و ادله خود را بر مدعاى خود بر امامت اهل بيت كسترش داده و فقه و عقايد و اخلاقيات و 


مسائل كوناكون را به روز تفسير كرده و با حفظ مبانى و اصولء ان ها را در بين جوامع بشرى و اسلامى تبيين كرده است. 
ثالثا: در جاى خود اشاره كرده ايم كه تشيع بر سه معنى به كار رفته است: 


الف) تشيع حبى: يعنى اعتقاد به اين كه اهل بيت عليهم السلام داراى فضايلى بى كران هستند و لذا بايد ان هارا دوست 
داشت. اهل سنت عموما اين نوع تشيع رابا شدت و ضعف دارا هستند. لذا به جهت شدت محبت شافعى به اهل بيت عليهم 


السلام عده اى او را شيعه معرفى كرده اند. 


ب) تشيع سياسى: اين عنوان در اصطلاح بر كسانى اطلاق مى شد كه حضرت على عليه السلام را بر ساير صحابه خصوصا 


ج) تشيع عقيدتى و ولايى: اين دسته كسانى هستند كه معتقد به ولايت و امامت و وصايت بلا فصل حضرت على عليه السلام 
مى باشند و نيز يازده اولاد معصوم او را امامان به حقّ بر عموم مسلمانان مى دانند. اين دسته از افراد از عصر رسول خداصلى 


اللفاخلية:واله ونوة:داشمة و عا اكتون دروشد و كدري هيسد: 
4 - تبرى حضرت على عليه السلام از عقايد شيعه!! 


او نيز مى كويد: «شيعيان خود را ييروان على مى دانند» و درصدد وانمود كردن اين مطلب هستند كه على نيز هم عقيده با انان 
شيعه كمان هى كند كه اق بيروات على ات ؤيرا انان”دو حققت برو او تسعد و افير المؤهلية بن اعنقادات اثان تست 


01١( 


باسخ 


اولا: تمام حرف هاى او ادعاهايى بدون دليل و مدركك استء به جه دليل حضرت على عليه السلام از عقايد شيعه در حقّ خود 
واكز و خدانطى عتورض اميق عجرا اهفيك اربق عقا به اقول نار ؟ اناق با صوك الها ويسم ايه #دا ركه عرقيدة إعدنيا 


عقايد اباء و اجدادش سازكارى ندارد نمى تواند ان را انكار كند. 


ثانيا: اعتقاد شيعه همان وصايت و خلافت و امامت بلا فصل حضرت على عليه السلام و امامان معصوم بعد از او است. عقيده 
اى كه مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله عليه واله براى بعد از خود جانشين معين كرده و مردم را در تمام امور به ان ها ارجاع 
داده است. اين عقيده اى است كه شيعه از قران و روايات نبوى استفاده كرده و بر ان اقامه برهان نموده است. جرا و جكونه 
حضرت على عليه السلام از ان متبرى است؟ ايه ولايت و حديث غدير و حديث ثقلين وده ها دليل ديكر جه مى كويند؟ ايا بر 


مدعاى شيعه دلالت ندارد؟ 


مكر نبود كه حضرت على عليه السلام واقعه غدير را به شعر دراورد و در ان به مفاد امامت و ولايت خود اشاره كرده است؟ ان 
جا كه فرمود: 


فاوجب لى ولايته عليكم رسول الله يوم غدير خم 


مكر نه اين است كه حضرت على عليه السلام در طول 78 سال خانه نشينى از زمان سقيفه و بعد از فوت رسول خداصلى الله 
عليه واله تا اخر خلافت عثمان و نيز در عصر حكومتش تا هنكام به شهادت رسيدنش هر كاه موقعيت مناسبى مى ديد به امامت 
ووصايت خود تذكر مى داد و حديث غدير و ثقلين و ساير ادله را بر مردم مى خواند و ديكران را نيز بران ها كواه مى 


كرفت؟ 
اين امور را در مباحث مربوطه اشاره كرده ايم.(18١1)‏ 


امام على عليه السلام مساله ولايت خود را حتّى به معاويه نيز كوشزد مى كند و در نامه اى كه به او مى نويسد به مقام امامت و 


ولايت خود اشاره مى نمايد.(2١5)‏ 


و نيز امام على عليه السلام در احاديثى ديكر اشاره به وصايت و علم و حكمت و طهارت وعصمت خود نموده و بر مردم 
احتجاج مى كند.(517) 


حضرت در نامه اى كه به عامل خود براى كرفتن صدقات و زكوات مى دهدء. در كيفيت معاشرت و تعامل با قبايل مى نويسد: 
به مردم خطاب كرده بكوييد: «عباد الها ارسلنى اليكم ولى الله وخليفته لاخذ منكم حقّ الله فى اموالكم)؛(18)) «اى بندكان 


خدا! ولى نخدا و جانشين او مرا به سوئ شما فرستاده تا حقّ خداونذ در اموالتان را از شما بكيرم:» 
دراين جمله حضرت عليه السلام اشاره به مقام ولايت و خلافت خود نموده است. 


واااو واد قزم كد علي باد ييا زد سوير كبا رع لعديرل عل الوادم إووضواة إمام بحرم وغيف ربل د اساي 
الله عليه واله بيعت كردند. نافع بن هلال در روز عاشورا خود را به عنوان شيعه حضرت على عليه السلام معرفى كرده و مى 
كويد: «انا الجملى» انا على دين على)؛ من جملى و 


بر دين على هستم.). در مقابل دشمنان حضرت كه خود را بر دين عثمان معرفى مى كردند.(219) 


امام ستجادعليه السلام نيز عقيده تشيع؛ يعنى همين عقيده اى كه شيعيان در طول تاريخ اسلام تا كنون به ان اعتقاد دارند را در 
ادعيه خود اشاره مى كندء ان جا كه مى فرمايد: «ربٌ صل على اطائب اهل بيته» الذين اخترتهم لا-مركء وجعلتهم خزنه 
علمكك؛ وحفظه دينكك,. وخلفاءكك فى ارضك,» وحججكك على عبادكك وطهرتهم من الرجس والدنس تطهيرا بارادتكك» 
وجعلتهم الوسيله اليككء والمسلكك الى جنْتكك)»4(١71)‏ «يروردكارا بر ياكان از اهل بيت ييامبر درود فرستء همان ها كه براى 
امر خودت انتخابشان كردى و ان ها را خزانه علم و نككاهبانان دين خود قرار دادى و به عنوان جانشينان خود در زمين و حجت 
هاى خود بر بندكانت بركزيدى و با اراده خود انان را از يليدى و ناياكى, ياكك ساختى و انان را به عنوان وسيله اى به سوى 


٠‏ 5 كح 
خود و راهى به سوى بهشتت براكزيدى.) 


منشا اين اعتقادات از شيعه تعليمات امامان به شيعيانشان است. انان بودند كه خطوط اساسى را براى شيعيان خود ترسيم مى 
كردند و انان را بر اعتقاد به اين خطوط و عقايد تشويق مى نمودند. امام باقرعليه السلام مردم را در موارد مختلف دعوت به 
خود كرده و از انان مى خواهد تا علم و معارف دينى را از اهل بيت عليهم السلام اخذ كنند. حضرت عليه السلام در حديث 
صحيح السندى به سلمه بن كهيل و حكم بن عبينه مى فرمايد: «شرقا او غربا فلا تجدان علما صحيحا الَّا شيئا خرج من عندنا»؛ 


)11١(‏ «اكر به شرق و غرب عالم سفر كنيد علم صحيح را به جز علمى كه از خاندان ما خارج مى شود نخواهيد يافت.) 


ونيز در 


روايتى ديكر فرمود: «فليذهب الناس حيث شاؤوا فوالله ليس الامر انا من هناه؛(71؟) «مردم هر كجا مى خواهند بروند يس به 


خدا سوكند! امر غير از اينجا نخواهد بود. - اشاره به خانه خود نمود -). 


٠١‏ - خروج از روش اسلام!! 

و نيز مى نويسد: «اشيخ شيعه نجاشى در تعريف شيعه مى كويد: (شيعه كسانى هستند كه هر كاه در علومى كه از رسول 
خداعليه السلام اخذ كرده اند اختلاف نمودند از قول على عليه السلام اخذ مى كنند. وهر كاه در علومى كه از على عليه 
السلام اخذ كرده اند اختلاف كردندء از قول جعفر بن محمّد اخذ مى كنند). حال اكر در علومى كه از جعفر بن محمد نقل 
كرده اند اختلاف شد از جه كسى اخذ مى كنند؟ در اين تعريفء جوابى نمى بينيم...). 

ان كاه مى كويد: «اين تعريف خروج از منهج و روش اسلام است؛ زيرا هنكام اختلاف در نقل از رسول خداصلى الله عليه واله 
بايد به مقياس هاى ترجيح اخبار صحيح از غير صحيح مراجعه كرد. نه اين كه به قول على و جعفر مراجعه نمود... . 

ديكر اين كه: جككونه اختلااف در نقل از رسول خدا و على هست ولى اختلااف در نقل از جعفر نيست...؟ ايا جعفر از ان دو 
افضل است؟!77(.0) 

باسخ 

اولا: اين تعريف از نجاشى نيست بلكه نجاشى به سندش از ابان بن تغلب نقل مى كند. و اين كار خلاف امانت دارى است كه 
مغرضانه انجام كرفته استء و اهل فن اين غرض ورزى را به خوبى دركك مى كند. 

علومى كه از حضرت صلى الله عليه واله به جاى مانده اختلاف كرده اند و براى رسيدن به قول حق وظيفه دارند به سراغ كسى 


بروند كه هركز اشتباه نكرده و نمى كند و حق را بر مردم اشكار مى سازد؛ اين جنين شخصى به نص نبوى كسى به جز امام 
على بن ابى طالب عليه 


السلام نيست. و از ان جا كه ابان بن تغلب معاصر امام صادق عليه السلام بوده در اخر اشاره مى كند كه هر كاه در علومى كه 
از حضرت على عليه السلام رسيده اختلاف در تفسير و تبيين يديد امد بايد به معصوم ديككر كه در ان عصر امام صادق عليه 


مكر نه اين است كه ييامبر در شان حضرت على عليه السلام فرمود: «يا على! انت تبين لامّتى ما اختلفوا فيه من بعدى)؛(75؟) 
«اى على! تو كسى هستى كه براى امتم مسائلى را كه در ان اختلاف نمايند تبيين و واضح مى كنى.) 

بيامبرصلى الله عليه واله فرمود: «على العلم)(0؟؟) «على عَلَّم [هدايت است. 

ونيز فرمود: «على رايه الهدى)؛12(4١57١)‏ «على عليه السلام يرجم هدايت است.» 

ونيز فرمود: على منى بمنزلتى من ربّى/177(:4) «على عليه السلام نزد من به منزله من نزد يرورد كار من است.) 


قران منزلت رسول خخداصلى الله عليه واله را بيان كرده استء ان جا كه مى فرمايد: ٠‏ وما انْرلَنا لكك الْكتاب الا لْتِّينَ لهم الْذِى 
87 افيه...)؛18(4١5)‏ «و ما كتاب [قران را بر تو نازل نكرديم جز براى ان كه براى مردم ان جه را كه در ان اختلااف و نزاع 


كرده اند تبيين نمايى.» 


اين مقام و منزلت را به عينه رسول خداصلى الله عليه واله از جانب خداوند به حضرت على عليه السلام اعطا نمود, تا براى بعد 
از خودش هر كاه در مساله اى اختلاف شد به او مراجعه كنند. بلكه مطابق برخى از نصوص صحيح السندء اين مقام و منزلت 
را براى يازده امام معصوم از اهل ببت خحود نيز قرار داد» ان جا كه فرمود: «انَى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى ما ان 
تمكتم بهما لن تضلوا بعدى ابداا؛(19؟) 


«همانا من در ميان شما دو جيز كرانبها مى كذارم: كتاب خدا و عترتم» اكر به ان دو تمسكك كنيد هركز بعد از من كمراه 


نخواهيد شد.») 


در نتيجه اين كه رجوع به امام على عليه السلام در مسائل اختلالفى و نيز امام صادق عليه السلام خروج از مقياس هاى علمى 


از اين بيان نيز استفاده مى شود كه اين تعريض دلالت بر برترى امام صادق عليه السلام از بيامبر و حضرت على عليهما السلام 
ندارد؛ زيرا ابان بن تغلب معاصر امام صادق عليه السلام است و امامان بعد از او را دركك نكرده است. يعنى كسانى كه بعد از 


ان زمان مى ايند اكر در سخنان امام صادق عليه السلام اختتللاف كردند بايد به امام بعدى مراجعه كنند. 


در اخر جواب به اين مطلب اشاره مى كنيم كه اهل بيت عليهم السلام به نضِّى كه از ان ها رسيده؛ هر جه مى كويند همان 


سنت واقعى رسول خداصلى الله عليه واله و قول خداوند متعال است. 


امام صادق عليه السلام فرمود: «حديثئى حديث ابى» وحديث ابى حديث جدى» وحديث جدى حديث الحسين» وحديث 
الصرى محدية الشييوةوسددرية السيق ديرك اثبرالسؤمتية» وحديف امبر المؤمق عدي بوسول اللمبدوحديك وشول الله قو 
اللّه عزوجلٌ»؛( 0) «حديث من حديث يدرم» حديث يدرم حديث جدم, و حديث جدم حديث حسين, و حديث حسين 
حديث حسنء و حديث حسن حديث اميرالمؤمنين» و حديث اميرالمؤمنين حديث رسول خداصلى الله عليه واله و حديث رسول 
خداصلى الله عليه واله كفتار خداوند عزوجلٌ است.) 


١١‏ - تمسك به تعريف شيخ مفيدرحمه الله!! 


قفارى همجنين در ضمن كلماتش به تعريف شيخ مفيدرحمه الله اشاره كرده كه فرمود: «شيعه ييروان امي رالمؤمنين - صلوات 
اللدعلية دين سيل ولادو اضتقا نه إفانت سيقي نك ينك 1 وسول ضلوائف الله 


عليه بلا فصل مى باشند...).(581) 


براين تعريف تمسكك كرده مى كويد: «در اين تعريف شيخ مفيد ذكرى از ايمان به امامت اولاد على نمى يابيم با اين كه نزد 
شيعه هركس جنين اعتقادى نداشته باشد شيعه نيست. همان كونه كه او از برخى جوانب اساسى در تشيع و ان جه كه سنكك 


اساسى براى تشيع اسث غاقل شده الست مقل ساله نس و عصعت و دوكر اضول نامك (90) 
باسخ 


قفارى در اين مورد همانند بقيه موارد امانت دارى نكرده و ديكر عبارات شيخ مفيدرحمه الله را نقل نكرده است. شيخ رحمه 
الله در ادامه كلماتش مى فرمايد: «فهو عَلَمِ على من دان بوجوب الامامة ووجودهافى كل زمان: و اوجية التضن الجلى و 
العصمه و الكمال لكل امامء ثم حصر الامام فى ولد الحسين بن على عليه السلام و ساقها الى الرضا على بن موسى عليه 
السلام...)17(4) «نشانه مذهب اماميه و شيعه بر كسى عَلَّم شده كه متدين و معتقد به وجوب امام و وحوة اذ ادوشن مان 
ايك كبن كه نف دان بو صصديت بو “كمال رامرافو هر النامى بواستى اقل ير قد انابية ووو ولاه سين و هل غلييها 
السلام تا امام رضاعليه السلام قرار مى دهد.... 


مقصود ايشان از محدود كردن به امام رضاعليه السلام اين است كه امام رضاعليه السلام را نيز بعد از حضرت موسى بن 
جعفرعليهما السلام قبول داشته باشد؛ زيرا واقفيه بر ان حضرت توقف كرهده و قائل به امامت امام رضاعليه السلام نشده اند. لذا 
هر كس امام رضاعليه السلام را قبول كند ديكر امامان تا امام مهدى عليه السلام را نيز قبول كرده است. 


شيخ مفيدرحمه الله اين بيانات را به طور وفور در لابه لاى اين كتاب و كتاب هاى ديكر 


اشاره كرده ام 


او در جايى ديكر مى كويد: «اتفقت الاماميه على انَّ امام الدين لايكون الا معصوما من الخلاف للّه تعالى؛ عالما بجميع العلوم» 
كاملا فى الفضل...»76(4؟) «اماميه اتفاق كرده اند بر اين كه امام دين بايد معصوم از مخالفت خداوند متعال باشد و نيز عالم به 


جميع علوم دين و كامل در فضيلت و... باشد). 


أوكو فى كريينة راكاقة الامافيه على اميق انكر انانه احص الاقيهى جحد نا اوكة الله قنالن بدن قرفن الطاعه فيو كاف فيال 
مستحق للخلود فى النار)؛(7570) «اماميه اتفاق دارند بر اين كه هر كس امامت يكى از امامان را انكار كرده و منكر وجوب 


اطاعت ان ها شود كه خداوند متعال ان را واجب كرده. او كافر» كمراه و مستحقٌّ خلود در اتش دوزخ است). 
؟١‏ - اشكالى بر تعريف شيخ مفيدر حمه الله!! 


دكتر قفارى در ادامه اعتراضاتش مى كويد: «مطابق نظر مفيد» وصف تشيع تنها بر كسى صدق مى كند كه اعتقاد به خلافت 
على بن ابى طالب عليه السلام از زمان وفات رسول خداصلى الله عليه واله تا هنكام وفات على دارد و معتقد است كه خلافت 
سه خليفه ديكر صحيح نبوده است. بنابر اين تعريف وصف تشيع بعد از رسول خدا تنها بر سه نفر از صحابه صادق است و باقى 
صحابه در نظر شيعه كافر بوده و همانند مش ركان در عصر رسول اند و حكومت انان نيز حكومت كفر است كه على در بين 
انان با يوشش تقيه و نفاق به سر مى برده است!! جه جسارتى به على عليه السلام و به اصحاب رسول خداصلى الله عليه واله و 


به اسلام از اين بالاتر؟!).(572) 


باسخ 


اولا: شيعه در اعتقادش به امامت و ولايت و خلافت بلافصل حضرت على عليه السلام به ادله اى از قران و سنت نبوى تمسكك 
كرده و كيفيت دلالت ان ها را نيز به طور وضوح تبيين كرده است. و لذا ان حضرت را ولى و امام و خليفه رسول خداصلى الله 
عليه واله بعد از وفاتش تا هنكام وفات حضرت على عليه السلام مى داند. 


ثانيا: اكر كسى با دليل و برهان قطعى اثبات كرد كه امام به حقٌّ از جانب خداوند متعال و ابلاغ رسول خداصلى الله عليه واله 
امام على عليه السلام استء به طور طبيعى معتقد مى شود كه هر كس خلافت او را كه از جانب خخحدا است بككيرد غاصب حقّ 


الهى او بوده و در نتيجه با خداوند عناد داشته است. و حكم كسى كه با خداوند معاند است ير واضح است. 


ثالثا: در جاى خود به اثبات رسانديم 


كة أمامة» اصلى از اصول دين به ساب مى ابد و لذا دو وديف ذيكر اضول دين شمردة شده اسةه حال اكر كسى متكر اي 
اصل شود همانند ان است كه اصل ديككرى از اصول دين را انكار كرده باشد. 


رابعا: كفر مراتبى دارد» كه برخى از مراتب ان تنها در مرتبه قلب انسان خلا-صه شده وو به جهت مصالحىء به مرحله بروز و 
ظهور نمى رسد. 
خامسا: اين كه در برخى روايات امده كه مردم بعد از رسول خداصلى الله عليه واله به جز سه نفر از صحابه» بقيه مرتد شدندء 


اين ارتداد را مى توان بر توجيهاتى از قبيل ارتداد از اهل بيت عليهم السلام يا مراتب ارتداد در شدت و ضعف حمل نمود. 


سادسا: قفارى تقيه را حمل بر نفاق كرده؛ در حالى كه در جاى خود به وضوح اثبات شده كه «تقيه) يكى از موضوعات مسلم 
قرانى و حديثى است كه براى حفظ جان و ابرو و اموال خود مى توان از كفار و حتّى از مسلمانانى كه مخالف عقيده بر حقٌّ ما 
هستند» اعمال نمود.(/ا77) 

سابعا: حضرت على عليه السلام كرجه مشاهده مى كرد كه حقّ او كرفته شده و عده اى مردم را به بى راهه مى كشانند و لذا 
در مواقع حسّاس و هر جايى كه مصلحت مى ديد مردم را به حقانيت خود كوشزد مى كرد ولى به جهت حفظ اصل اسلام كه 
مصلحت اهم است سكوت نسبى اختيار كرده و جندان با دستكاه خلافت دركير نمى شد. مقصود ما از تقيه حضرت عليه 
السلام در عصر خلافت ان سه نفر اين معنا است. 

تاريخ تشيع 

تاريخ تشيع 


در بحث ظهور شيعه؛ به عواملى جند اشاره كرده و كفتيم كه مؤسس شيعه خداوند متعال است؛ زيرا در قران كريم» 


على عليه السلام را به عنوان ولى و سريرست. بعد از رسول خداصلى الله عليه واله معين كرده و مردم را به ييروى از او دعوت 
نموده است. نه تنها على عليه السلام بلكه با معرفى كردن اهل بيت عصمت و طهارت به عنوان افراد معصوم, همه را به بيروى 
از ان بزركواران فراخوانده است. و در طول 77 سال بعثتء ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نيز مردم را به يبروى از امام على عليه 
السلام و التزام به امامت و ولايت ان حضرت و امامت يازده امام بعد از او فرمان داده است. ايا در زمان بيامبرصلى الله عليه واله 
كسانى بوده اند كه على عليه السلام را به اين عنوان يذيرفته و او را ولى و جانشين بعد از رسول خداصلى الله عليه واله قبول 
كرده باشند؟ وضعيت شيعيان و بيروان على عليه السلام در طول تاريخ اسلام تا اين زمان جككونه بوده است؟ 


تشيع در عصر بيامبرصلى الله عليه واله 


كروهى از صحابه در زمان ييامبر اكرم صلى الله عليه واله با شنيدن ايات و روايات در امر امامت و ولايت و خلافت امام على 
عليه السلام؛ بعد از ييامبر اكرم صلى الله عليه واله» به او اعتقاد يبدا كرده. زعامت و امامت او را يذيرفتند و از ارادتمندان ان 


حضرت قرار كرفتند. اين كروه از همان زمان به «شيعه على عليه السلام» معروف شدند: 


اربعه من الصحابه هم: ابوذر و سلمان و المقداد و عمّار)؛(7558) «اولين لقب و كلمه اى كه در عهد رسول خداصلى الله عليه 
واله ظهور كرد كلمه «شيعه)» بود. اين كلمه» لقب جهار نفر از صحابه بوده 


است كه عبار تند از: ابوذر» سلمان» مقداد و عمّار.» 


”3 - ابن خلدون مى نويسكل: كان جماعه من الصحابه يتشيعون لعلى ويرون استحقاقه على غيره)؛(/779) «جماعتى از صضحابه» 


شيعه على بودند و او را سزاوارتر از ديكران به خلافت مى دانستند). 


9 شاد عقي كر مطل مت كويد طرف لماع ين كباز:الشجنانه بموالاء علق عليه انلام فى عض وول الله على عليه 
واله مثلسلهاة الفارسئ القائل بايعنا رسؤل الله ضلى الله عليه واله غلى النضح للمسلميق والاتتماء :بعلن بن اب طالب والموالاه 
له. ومثل ابى سعيد الخدرى الّذى يقول: امر الناس بخمس فعملوا باربع و تركوا واحدة» ولمّا سئل عن الاربع قال: الصلاه والزكاه 
وصوم شهر رمضان و الحج. و قيل: ما الواحده التى تركوها؟ قال: على بن ابى طالب. قيل له: و انها لمفروضه معهنٌ؟ قال: 
نعم هى مفروضه معهنّ. ومثل ابى ذر الغفارى وعمّار بن ياسر وحذيفه بن اليمان وذى الشهادتين خزيمه بن ثابت وابى ايوب 
الانصارى وخالد بن سعيد بن العاص وقيس بن سعد بن عباده)70(4) «كروهى از بز ركان صحابه» معروف به مواليان على عليه 
السلام در عصر رسول خداصلى الله عليه واله بودند؛ ازان جمله سلمان فارسى است كه مى كفت: ما با رسول خداصلى الله 
عليه واله بيعت كرديم بر خيرخواهى مسلمانان و اقتدا به على بن ابى طالب عليه السلام و مواليان او. و ابو سعيد خدرى است كه 
كفت: مردم به ينج كار امر شدند؛ جهار تا را انجام دادند و يكى را ترك نمودند. وقتى از ان جهار مورد سؤال شد كفت: 


نماز» زكاتء روزه ماه رمضان و حج. از او سؤال شد انجه را كه تركك نمودند جه بود؟ او در جواب كفت: ولايت على 


بن ابى طالب عليه السلام. ازاو سؤال شد ايا ولايت با جهار عمل ديكر واجب است؟ ياسخ داد: ارى. و ابوذر غفارى» عمار بن 


ياسرء حذيفه بن يمان» ذى الشهادتين خزيمه بن ثابت» ابوايوب انصارى» خالد بن سعيد بن عاص و قيس بن سعد بن عباده.) 


وق ]انلها كلاسن م تست اما دهي النه يفن الكتانن هن ان اما مذهب التشيع من بدعه عبدالله بن سبا المعروف 
بابن السوداء فهو وهم و قله معرفه بحقيقه مذهبهم. ومن علم منزله هذا الرجل عند الشيعه وبرائتهم منه ومن احواله واعماله. 
وكمال علمائهم فى الطعن فيه بلا خلاف بينهم» علم مبلغ هذا القول من الثواب. لاريب فى ان ظهور الشيعه كان فى الحجاز ولد 
المتشيع له)4(١361)‏ «و اما انجه كه بعضى از نويسند كان به ان رسيده اندء از اين كه اصل مذهب تشيع از بدعت هاى عل ليد 
سبا معروف به ابن السوداء استء اين از وهم و كمى شناخت حقيقت مذهب شيعيان است. و هر كس شناختى از جايكاه اين 
مرد نزد شيعه و تبرى انان از او و كفتار و كردار او دارد و بفهمد كه علماى شيعه همكّى بدون اختلاف او را مذمّت كرده اند 
علم ييدا مى كند كه تا جه اندازه اى اين نسبت به شيعه صحيح است! شكى نيست در اين كه ظهور شيعه در حجاز كشور 
شيعيان على بوده است). 


* - دكتر صبحى صالح مى نويسد: «كان بين الصحابه حتّى فى عهد النبى صلى الله عليه واله شيعه لربيبه على» منهم: ابوذر 


وعمّار بن ياسر وابو 


ايوب الانصارى)157(4) «در ميان صحابه حتى در عصر بيامبر اكرم صلى الله عليه واله براى على عليه السلام بيروان و شيعيانى 
بوده است؛ از ان جمله مى توان ابوذر غفارى» مقتداد ين أسوةةاجابز بن عبد الله 'ابى رين كعت» ابوالطفيل عامر بن واثله» عباس 


بن عبدالمطلب و تمام فرزندان اوء عمار ياسر و ابوايوب انصارى را نام برد.» 


ه -استاد محمد عبدالله عنان مى كويد: «من الخطا ان يقال: انَّ الشيعه ظهرت و لاول مره عند انشقاق الخوارجء بل كان بدء 
الشيعه و ظهورهم فى عصر الرسول صلى الله عليه واله حين امره الله بانذار عشيرته فى الايه #الامن الشعراء (و انذر عشيرتكك 
(31) «اين اشتباه است كه كفته مى شود شيعه براى اولين بار هنكام جدايى خوارج ظهور بيدا كرده است, بلكه ظهور شيعه در 
عضير وشؤل خنداضلى الله هليه 'ؤاله بود است» حتكاي كه خخداوند رسولكن راهرمان داد: نا عشيره شود را مطابق ايه ؟١؟‏ سوره 
شعرا انذار كند. ييامبرصلى الله عليه واله دعوت خدا را يذيرفته و عشيره خود را در خانه اش جمع كرد و در حالى كه اشاره به 
على عليه السلام مى نمودء خطاب به انان فرمود: اين» يعنى علىء برادر و وصى و جانشين من در ميان شماست» يس به سخنان 
او كوش فراداده و او را اطاعت كنيد). 


ور وف بن كريد 161 رن التو الستساوه زقدهن راطا علد القع لسغو عمد فلن ف رجاه الى عل 
الله عليه واله» و بعده معروفون بانقطاعهم اليه و القول بامامته)؛ «همانا اولين 


فرقه از فرقه هاى اسلامى» شيعه است و ان فرقه على بن ابى طالب مى باشد كه در زمان ييامبر به شيعه على نام كذارى شده و 


بعد از او معروف به توجه به ان حضرت و اعتقاد به امامت او بوده اند.» 


برنامه تشيع در زمان رسول خداصلى الله عليه واله 
برنامه تشيع در زمان رسول خداصلى الله عليه واله 


شيعيان در زمان رسول خدا الله عليه واله بعد از ان كه از ولايت و جانشيني اما عليه السلام اطلاع يافتند درصدد 
يعبتال:در رمال رسو يه وال يعار راوذاح وجاسيئ امام 4 ماع ر 
تثبيت اين مقام و ولايت از راه هاى مختلف برامدند كه از ان جمله است: 


١‏ - بيعت با اميرالمؤمنين عليه السلام در روز غدير خم 


خلاغت ابلاغ نمودء ان كاه فرمود: «امرت عن اذ البيعه منكم و الصفقه لكم بقبول ما جثت به عن اللّه عزوجلٌ فى على امير 


المؤمنين و الائمه من بعده؛ الذين هم منّى و منه ائمه قائمه منهم المهدى الى يوم القيامه الذى يقضى بالحق... . 


معاشر الناس! نكم اكثر من ان تصافقونى بكف واحديء و قد امرنى الله عزوجلٌ ان اذ بالسنتكم الاقرار بما عقدت لعلى من 
امره المسلمين و من جاء بعده من الائمه منّى و منه على ما اعلمتكم: ان ذريتى من صلبه فقولوا باجمعكم: انا سامعون» مطيعون 
راضون منقادون لما بلغت عن ربّنا و ربكك فى امر على و امر ولده من صلبه من الاثمه» نبايعكك على ذلكك بقلوبنا و انفسنا و 
السنتنا و ايدينا على ذلك» نحيى ونموت ونبعث ولانغير و لانبدل؛ و لانشكك و لانرتاب, و لا نرجع عن عهده و لاننقض الميثاق» 
نطيع الله و نطيعكك و عليا اميرالمؤمنين وولده الائمه الذين ذكرتهم من ذريتكك... . 


فشاداة القنوم: تنععنا و اطعنا غلى امن الله و آم رسوله بقلويسا والستا وابديناب.و تنداكوا على زسول الله وعلى على ب 
عليهماالسلام - فصافقوا بايديهم...)؛(195) «من مامورم كه از شما بيعت كرفته نسبت به انجه از جانب خدا در حق على 


اميرالمؤمنين و 


امامان بعد از او اورده ام از شما التزام بكيرم؛ امامانى كه ان ها از ذريه من و اويند. امامانى كه قيام كننده بر حق مى باشند. و از 


جمله انان مهدى است كه تا روز قيامت به حق حكم خواهد كرد... . 


اى مردم! شما بيش از ان هستيد كه با يكك دست با من بيعت كنيد در حالى كه خداوند عزوجل مرا امر كرده كه از زبان شما 
نسبت به بيمانى كه براى على به عنوان اميرالمؤمنين و امامان بعد از او كرفته ام» اقرار بككيرم. امامانى كه از من و از اويندء ان 
كونه كه من به شما ابلاغ كردم؛ اين كه ذريه من از صلب اوست. يس همه شما بككوييد: ما شنوا و مطيع و راضى و منقاد 
دستوراتى هستيم كه از جانب يرورد كار ما و تودر امر على و امر اولاد از صلب او از امامان» ابلاغ كردى. با تو به قلب ها و 
جان ها و زبان ها و دست هايمان بيعت مى كنيم و براين امر زندكَى كرده و مى ميريم و مبعوث مى كرديم و هركز تغيير و 
تبديل نخواهيم داد و شكك و ريبى نخواهيم داشت. واز عهد خود بازنمى كرديم و ييمانى كه بسته ايم نقض نخواهيم كرد. 
خدا را اطاعت كرده و تو و على امير المؤمنين و اولاد اوء امامانى كه از ذريه و صلبت بعد از حسن و حسين نام بردى اطاعت 


خواهيم نمود. امامانى كه مقام ان ها را نزد خود و يرورد كارم عزوجل به شما شناساندم... . 


مردم خطاب به حضرت صلى الله عليه واله عرض كردند: كوش فراداده و اطاعت امر خدا و امر رسولش را به قلب ها و زبان ها 


و دستان خود خواهيم 


كرد. در اين هنكام بود كه مردم نزد رسول خدا و على - عليهما السلام - ازدحام كرده و با دستان خود بيعت نمودند...). 
؟ - سرودن شعر در دفاع از ولايت 


حسان بن ثابت بعد از واقعه غدير از ييامبرصلى الله عليه واله اجازه خواست تا نصب امام على عليه السلام به ولايت را به شعر 


دراورد. ييامبرصلى الله عليه واله نيز به او اجازه داد» ان كاه واقعه غدير را جنين سرود: 
يناديهم يوم الغدير نبيهم بخمٌم واسمع بالرسول مناديا 

فقال له قم يا على فانّنى جعلتكك من بعدى اماما وهاديا 

تا اخر شعر.(50؟) 

'" - كار عملى در تثبيت ولايت 


به ولايت او را بعد از شهادت به رسالت يبامبرصلى الله عليه واله در اذانشان به عنوان تبركك. نه به قصد جزئيت» مى كفتند تااز 
اين راه» هم اعتقادشان را به ولايت محكم كنند و هم به ديكران كوشزد نمايند. 


شيخ عبداللّه مراغى مصرى نقل مى كند: «انّ سلمان الفارسى ذكر فيهما - الاذان والاقامه - الشهاده بالولايه لعلى بعد الشهاده 
بالرساله فى زمن النبى صلى الله عليه واله» فدخل رجل على رسول الله فقال: يا رسول اللّهِا سمعت امرا لم اسمع به قبل هذا؟ 
فقال رسول الله صلى الله عليه واله: ما هو؟ قال: سلمان يشهد فى اذانه بعد الشهاده بالرساله الشهاده بالولايه لعلى. قال: سمعتم 
1962 وهر وماق وات سدق اللا عله والءا مياق كارت .هر اذاف وأاقامه مايش شيادظ يدولا بق را سح ادم اكه 
رسالت مى كفت. شخصى بر رسول خداصلى الله عليه واله وارد شد و عرض كرد: اى رسول خدا! جيزى شنيدم كه تاكنون 
نشنيده بودم. ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: ان جيست؟ عرض كرد سلمان در اذانش بعد از شهادت به رسالت» شهادت به 
ولايت مى كويد. رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: نيكى 


و خير شنيده اى.). 


والواقال م كد كه سس أبن وبريو لبكفهاتينك لكايه والموازة لدو عرقي كرد وا وول اللطل اذ اناوينة وق الأقان 
بعد الشهاده بالرساله الشهاده بالولايه لعلى و يقول: اشهد انّ عليا ولى الله؟ِ فقال: كذلككء او نسيتم قول يوم غدير خخم: من كنت 
مولاه فعلى مولاه؟ فمن نكث فائّْما ينكث على نفسه)؛(757) «اى رسول خد!! ابوذر در اذان» بعد از شهادت به رسالت» شهادت 
به ولابت على عليه السلام يعتى: «اشهد ان غليا ولى اللّه» مى كويذ. ببامبرصلى الله عليه واله قرمود: همين طوو است. ايا فراموشن 
كرديد كفتار مرا در روز غدير خم «من كنت مولاه فعلى مولاه» يس هركس بيمان شكنى كند برضرر خود جنين كرده است.) 


تشيع هنكام وفات بيامبرصلى الله عليه واله 


شيعيان هنكام وفات بيامبرصلى الله عليه واله با توجه به دستورهاى ان حضرت درصدد تثبيت و تنفيذ دستورات برامدند؛ از ان 


جمله: 


١‏ - با تاكيد و اصرار ييامبرصلى الله عليه واله به اوردن دوات و قلم براى نوشتن وصيت. در ان هنكام دسته و جماعتى بودند 
كه اصرار به اوردن دوات و قلم داشتند تا ييامبرصلى الله عليه واله وصيت خود را مكتوب دارد» ولى از ان جا كه طرف مقابل 


؟ - بعد از ان كه ييامبرصلى الله عليه واله به جهت عمل نكردن به دستورشء, جمعيت را از خود دور كردء افرادى از شيعيانٍ 
امام على عليه السلام امثال مقداد و ابوذر را نزد خود نككاه داشتء ان كاه وصيت خود را نسبت به امامان بعد از خود نزد انان 


٠"‏ - بنابر نقل مظفر در «السقيفه» ييامبرصلى الله عليه واله كروهى از شيعيان و ارادتمندان امام 


على عليه السلام را هنكام فرستادن لشكر اسامه به جنكك و مقابله با لشكر روم؛ نزد خود نككاه داشتء تا جنانجه مركك او فرا 
رسيد اين جند نفر با بيعت با امام على عليه السلام خلافت و حكومت را براى ان حضرت تمام كنند» ولى متاسفانه عمرء ابوبكر 
و برخى ديكر با تخلف از لشكر اسامه بن زيدء اين نقشه و تدبير عالى بيامبرصلى الله عليه واله را برهم زدند تا مبادا خلافت از 


دست انان كرفته شود. 


ع - هنكامى كه برخىء به جهت رسيدن به ملكك و ساطنت بعد از فوت ييامبرصلى الله عليه واله به سقيفه بنى ساعده رفته 
مشغول تقسيم قدرت يا تصاحب ان براى خود بودند» در حالى كه جنازه رسول خداصلى الله عليه واله هنوز دفن نشده بود 


تشيع در ايام خلافت ابوبكر 
تشيع در ايام خلافت ابوبكر 


شيعيان بعد از وفات رسول خداصلى الله عليه واله نيز به تلاش خود در راه عملى كردن دستور ييامبرصلى الله عليه واله در رابطه 
با امام على عليه السلام ادامه دادند» و در اين راه اقداماتى انجام دادند كه به برخى از ان ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - كانديدا كردن امام على عليه السلام براى بيعت 


از ان جا كه شيعيان سفارش هاى ييامبرصلى الله عليه واله را در حقٌّ امام على عليه السلام ديده و شنيده بودند و معتقد به امامت 
امام على عليه السلام مى كويد: «امدد يدكك ابايعكك يبايعكك الناس)759(4) دستانت را به من بده تا با تو بيعت كنم و مردم نيز 
با تو بيعت خواهند كرد. 

؟ - تحصّن شيعيان در خانه فاطمه زهراعليها السلام 

شيعيان بعد از واقعه سقيفه و تمام شدن خلافت به نفع ابوبكرء به عنوان اعتراض به خانه حضرت زهراعليها السلام امده؛ در انجا 
تحصن كردند» تا ضمن اعتراض به عمل انجام شده؛ بر امامت و ولايت بحقّ امام على عليه السلام صححه بككذارند. 


در منزل حضرت اقامت كزيدند). 


عنروة خطان هن كزودة الو كان سم عبرا جين ف فى اللداتيه اذطلا والزمر ودة مسهينا محاتر ا عا فى ميك و1810 رار 


همكارى با ما سرييجى كرده.؛ در خانه فاطمه تحضّن نمودند). 


متخلفين از بيعت با ابوبكر عبارتند از: 


لمان قازسى +7 


عمار ياسر 

“" - براء بن عازب 5 - ابوذر غفارى. 

6 - مقداد بن اسود. 

لأحاناة بن سخا 

/ا - عباس بن عبدالمطلب و جماعتى از بنى هاشم وجمعى از مهاجرين و انصار.(؟01١)‏ 


ابن اثير مى كويد: «وكان ابان احد من تخلف عن بيعه ابى بكر لينظر ما يصنع بنوهاشمء فلمما بايعوه بايع»787(4) «ابان از جمله 
كسانى بود كه از بيعت با ابوبكر سر باز زد تا ببيند بنى هاشم جه مى كنند؛ بعد ازان كه ديد بنى هاشم بيعت كردند او نيز 


بيعت نمودا). 


" - موضع كيرى ها در دفاع از ولايت 
شيعيان بعد از ان كه تحص نشان توسط عمر بن خطاب بر هم خورد؛ وارد مسجد رسول خداصلى الله عليه واله شده؛ درصدد 
احتجاج و اقامه حجت بر مردم امدند» تا انان را از اين خواب غفلت بيدار سازند. اينكك به موضع كيرى هاى برخى از انان 


الف) فضل بن عباس او در ضمن سخنان خود خطاب به مردم فرمود: «.. وصاحبنا اولى بها منكم)؛(105) «صاحب ما - على 
عليه السلام -ئه2 خلافت» از شما سزاوارتر است)». 


ب مقداد بن اسود 


او فى 'كوبك: «واعجبا لقريش ودفعهم هذا الآ-مر عن اهل بيت نبيهم وفيهم اول المؤمنين...)4؛(00١)‏ اعجب دارم از قريش كه 
عكرت خاقفت ىرا ال الكل يبت تبن شان كرفت دعاك كه درسان اناق كسى انث تدهلق غليه البلام - كه اول مومبنه 


ونيز مى فرمود: ١معرفه‏ ال محمّد برائه من النار» وحبٌ ال محمّد جواز على الصراط. والولاء لال محمّد امان من العذاب»؛(5078) 
«شناخت و معرفت ال محمد برائت از عذاب. ودوستى انان جواز و مجوز عبور از يل صراطء و ولايت انان امان از عذاب جهنم 


است)». 


ج) سلمان فارسى او در دفاع از خاندان عصمت و طهارت خطاب به مردم مى كويد: «اى مردم! 


همانا ال محمّد از خاندان نوح. ال ابراهيم و از ذريه اسماعيل است. انان عترت ياك و هدايتكر محمّدند. ال محمّد را به منزله 
سر از بدنء بلكه به منزله دو جشم از سر بدانيد؛ زيرا انان نسبت به شما مانند اسمان سربرافراشته» كوه هاى نصب شدهء 


خورشيد روشنى بخش و درخت زيتون اند...»(/7101) 


و در جايى ديكر خطاب به مردم مى فرمايد: «مى بينم كه على عليه السلام بين شماست ولى دست به دامان او نمى زنيد» قسم 
به كسى كه جانم به دست قدرت اوستء كسى بعد از على عليه السلام از اسرار ييامبرتان خبر نمى دهد.)(208) 


بعد از واقعه سقيفه خطاب به مردم فرمود: «كرداز وناكردازء لو بايعوا عليا لاكلوا من فوقهم ومن تحت ارجلهم)؛(101) «كرديد 
انجه نبايد مى كرديد» و نكرديد انجه را كه بايد مى كرديدء اكر با على عليه السلام بيعت مى كرديد نعمت فراوانى براى شما 


از اسمان و زمين جارى بود.» 


د) ابوذر غفارى او مى كويد: «اصبتم قناعه وتركتم قرابه» لو جعلتم هذا الامر فى اهل بيت نبيكم ما اختلف عليكم اثنان»120(4) 
«به كم قناعت كرديدء و قرابت رسول خداصلى الله عليه واله را رها ساختيدء اككر امر خلافت را در اهل بيت نبى تان قرار مى 


داديد هركز دو نفر هم در ميان شما اختلاف نمى كرد.) 
ه) ابى بن كعب او از جمله كسانى بود كه هركز با ابوبكر بيعت نكرد و شوراى سقيفه را بى ارزش خواند.(١28؟)‏ 
أبونعيم اصفهانى در كتاب «حليه الاولياء» از قيس بن سعد نقل مى كند: 


«وارد مدينه شدم تا با ياران يبامبرصلى الله عليه واله ملاقات كنمء على الخصوص خيلى علاقه داشتم كه ابى را ملاقات نمايم» 
وارد مسجد ييامبرصلى الله عليه واله شدم و در صف اول به نماز ايستادم» ناكهان مردى را ديدم كه 


نماز خود را تمام كرد و شروع به حديث كفتن نمود. كردن ها به سوى او كشيده شد تا بياناتش را بشنوند. او سه بار كفت: 
سران اين امت كمراه شدند و اخرتشان تباه شد» ولى من دلم به حال ان ها نمى سوزدء بلكه به حال مسلمانانى مى سوزد كه به 
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و نيز اورده است: «ابى بن كعب - كه شاهد انحراف مردم از قطب اصلى رهبرى اسلامى بود و ازاين وضع رنج مى برد - مى 
كفت: «روزى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه واله زنده بود همه متوجه يكك نقطه بودند ولى يس از وفات ييامبرصلى الله عليه 


واله صورت ها به جب و راست منحرف كرد يد.)(*18) 


ذهبى نقل مى كند: «يكى از انصار از ابى بن كعب يرسيد: ابى! از كجا مى ايى؟ ياسخ داد: از منزل خاندان ييامبرصلى الله عليه 
واله. او كفت: وضع انان جكونه است؟ كفت: جكونه مى شود وضع كسانى كه خانه انان تا ديروز محل رفت وامد فرشته وحى 
و كاشانه ييامبر خداصلى الله عليه واله بود» ولى امروز جنب وجوشى در انجا به جشم نمى خورد واز وجود ييامبرصلى الله عليه 
واله خالى مانده است. اين را كفت در حالى كه بغض كلويش را مى فشرد و كريه مجال سخن را به او نمى داد. به طورى كه 


وضع او حصا" را نيز به كريه واداشت.)(58) 


و) بريده بن خضيب اسلمى ذهبى در ترجمه او مى نويسد: «بعد از غصب خلاءفت از طرف ابوبكرء بريده خطاب به ابوبكر 
كنك انا لله كوان) البسواسة و واو سه ضتنت عار كة فق ابطر بطر كتتيدةه إى اريك ا انا فرامرق كردق ا 


خودت را به فراموشى مى زنى؟ كسى تو را كول 


زده يا نفست تو را كول زده است؟ ايا به ياد ندارى كه جكونه رسول خداصلى الله عليه واله ما را امر نمود كه على عليه السلام 
را اميرالمؤمنين بناميم؟ ايا ياد ندارى كه ييامبرصلى الله عليه واله در اوقات مختلف. اشاره به على كرده. مى فرمود: اين» 
اميرمؤمنين» و قاتل ظالمين است؟ از خدا بترس و نفس خود را محاسبه كنء قبل از ان كه وقت بككذرد و خودت رااز انجه 
باعث شلاكتث تسن است تجات يده وق زاابه كسى كه ازثوية اناسزاوارتر استث واكذارة و دن غصب ان يافشارق مكن 


بركرد» تو مى توانى بركردىء تو را نصيحت كرهده و به راه نجات راهنمايى مى كنم» كمكك كار ظالمين مباش.)(80) 


ابن اثير مى كويد: «تاخر خالد و اخوه ابان عن بيعه ابى بكر فقال لبنى هاشم: انُكم لطوال الشجرء طيبو الثمر» نحن تبع لكم... 
فلمما بايع بنوهاشم ابابكر بايعه خالد)122(4) «خالد و برادرش ابان از بيعت با ابوبكر سرباز زدند و به بنى هاشم خطاب كرده 
كفتند: همانا شما خاندانى ريشه دار و اصلى هستيد كه افراد شايسته اى را به جامعه تحويل داده است و ما به دنبال شماييم... 


بعد از ان كه بنى هاشم با ابوبكر - با تهديد و زور - بيعت كردند اين دو برادر - خالد و ابان - نيز بيعت نمودند). 
؟ - سكوت معنادار 


از جمله موضع كيرى هاى شيعيان در خلافت ابوبكر و عمر و عثمان» سكوت معنادار انان بود؛ زيرا از طرفى حق را با على عليه 
السلام دانسته و ديكران را لا-يق مقام خلاافت نمى دانستند. از طرف ديكر مصالح اسلام و مسلمين را در نظر مى كرفتندء 
كسانى كه به تعبير امي رالمؤمنين» تازه مسلمان اند. از طرف 


سوم دشمنان داخلى و خارجى را در كمين مى ديدند» لذا با يكك جمع بندى» سكوت را بر هر جيز ديككر ترجيح دادند. به اين 
معنا كه دست به شمشير نبرند و براى كرفتن حقّ اميرالمؤمنين عليه السلام اقدامى انجام ندهندء ولى اين بدان معنا نبود كه 
سكوت مطلق داشته باشند؛ زيرا حقّ هيج كاه نبايد به طور مطلق خاموش بماند» بلكه در هر موردى كه صلاح مى ديدند از راه 
هاى مختلف حقانيت اميرالمؤمنين عليه السلام را كوشزد مى كردند. 


ه - مخالفت عملى 


در برخى از موارد نيز عملا با خليفه غاصب مقابله مى كردند كه مى توان يكك نمونه ازان را اقدام عملى مالكك بن نويره در 
ندادن زكات به نماينده ابوبكرء خالد بن وليد دانست؛ زيرا او معتقد بود كه ابوبكر شايسته خلافت نيست و دادن زكات به 


نماينده او كمكك به ظالم است؛ ازاين رو از دادن زكات به او سرييجى كرد... . 


تعونه ويكر از مخالقت عملن راس ثوان حجرت بلكل اذ مدينه داتسة#زيرا بلقل بة خاطر متسب مهقئ كه نؤذ رسول 
خداصلى الله عليه واله داشت» احساس كرد كه اكر در مدينه بماند بايد براى خليفه وقت اذان كو باشد, و از ان جا كه اذان او 
د حتائع تابن سكنت خاضي امدق يدهي عاط ملحت راكر اواكيه كات كيت عاب رسكن اله عليه واله به محلى دون 
هجرت كند تا از او بهره بردارى سياسى نشود و در انجا بود تا از دار دنيا رحلت كرد.(/781) 

ع - مبارزه منفى 


حضرت زهراعليها السلام بعد از وفات يدرش و مشاهده خلافكارى هاى دستككاه خلافت و بعد از اين كه نتوانست از راه كفت 
و كو ونصيحت انان را متثئه سازد»ء راه مبارزه منفى را ييش كرفت. و اين راه را جه تا زمانى كه زنده بود و جه براى بعد از 


شهادتش دنبال كرد: 
الف) غضب حضرت زهراعليها السلام بر ابوبكر 


بخارى در باب «خمس» در مساله ميراث حضرت زهراعليها السلام از فدكك نقل مى كند: فاطمه دختر رسول خداصلى الله عليه 
وآله اعشياكف تددو يا الريك قو تمك و ايك مطاركة د اندع شط او دنا رلك تدر 1 


او نيز در باب غزوه خيبر به سندش از عايشه نقل كرده كه كفت: فاطمه دختر ييامبرصلى 


الله عليه واله كسى را به نزد ابى بكر فرستاد تا ميراث خود رااز رسول خداصلى الله عليه واله كه همان فئ مدينه و فدكك و انجه 
از خمس خيبر باقى مانده بود بر او بفرستد. ابوبكر كفت: رسول خداصلى الله عليه واله فرمود: ما جيزى را به ارث نمى كذاريم 
انجه هست همه صدقه مي باشد. ثا ابه كه مي كويل:| از يرداخت ميراث حضرت امتناع كرد. فاطمه - السلام - 
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او ناراحت شد و با او قهر كرد و تا زنده بود با او سخن نككفت).(وع) 


ب) وصيت به دفن شبانه بخارى به سندش از عايشه نقل كرده كه كفت: «فاطمه دختر ييامبرصلى الله عليه واله كسى را به نزد 
ابوبكر فرستاد تا ميراث خود از رسول خداصلى الله عليه واله از فئ مدينه و فدكك و انجه از خمس خيبر باقى مانده باز خواهد... 
ابوبكر از يرداخت ان ها امتناع ورزيد. فاطمه - عليها السلام - بر ابوبكر غضبناكك شد و با او قهر كرده و تا زنده بود با او سخن 
نكفت. بعد از بيامبرصلى الله عليه واله شش ماه زنده بود. و هنككامى كه وفات نمود شوهرش على - عليه السلام - او را شبانه 


دفن كرد و ابوبكر رااز دفن حضرت اكاه نككرد.)( 0717١‏ 


ابن ابى الحديد مى نويسد: «على و حسن و حسين - عليهما السلام - فاطمه را شبانه دفن كرده و قبرش را مخفى 


)117/1١().دندومن‎ 


او نيز مى كويد: «خبر صحيح نزد من اين است كه فاطمه - عليها السلام - از دنيا رحلت نمود در حالى كه بر ابوبكر و عمر 
غضبناك بود ولذا وصيت كرد تااين دو نفر بر 


جنازه او نماز نخوانند.»)(777) 


مسلم در ضمن قضيه غضب حضرت زهراعليها السلام بر ابوبكر و وفات حضرت مى كويد: «...على - عليه السلام - خبر وفات 
فاطمه را به ابوبكر نرساند و خودش براو نماز كزارد).(/77) 


حلبى ان واقتدى تقل كرده كه كنك :تزه سا يه اثبات رسيذه كه علق - كرع الله وجهة دفاطمه راشبائه دقن كر ويرا 


حضرت باعباس و فضل نماز كرزارد و هركر كسى زا خبر ثلموة).(/1) 


استاد توفيق ابو علم مى كويد: «فاطمه زهراعليها السلام سه وصيت كرد: يكى اين كه كسانى كه بر ان ها غضب نموده در 


تشييع جنازه اش حاضر نشوند و جنازه اش شبانه به خاكك سير ده شود.)(7170) 


وصيت كرد كه هركاه از دنيا رفتم مرا شبانه دفن كن و هركز ابوبكر و عمر را از اين امر اكاه مساز...»(7172) 


ابن قتيبه مى كويد: «...فاطمه - عليها السلام - قسم ياد كرد كه هركز با ابوبكر سخن نككويد و وصيت كرد تا شبانه دفن شود تا 
ابوبكر در تشبيع جنازه اش حاضر نككردد, لذا شبانه دفن شد).(/9/1؟) 


تشيع در ايام خلافت عمر بن خطاب 


عمر بن خطاب با توجه به نقش مهممى كه در دوران خلافت ابوبكر داشت»ء به خلافت رسيد و بدين جهت با مخالفت رو به رو 
نشد. امام على عليه السلام و شيعيان با اين اقدام مخالف بودندء امّا بيعت سريع مردم؛ فرصتى براى مخالفت امام و شيعيان باقى 
لكذاشت» شايقه وفتار تند غعهر دن دوران غتلاقث ابوبكره زهينه هر كونه ميخالقت عمق راامتعفى فى ساخيت: ا 


على عليه السلام اكرجه ميراث خويش را برباد رفته و خود را شايسته رهبرى 


مى دانست»ء ولى براى حفظ موقعيت حسّاس جهان اسلام» هم جنان سكوت توام با بيان حقّ و حقيقت, و تذكر به حقانيت خود 


را ادامه مى داد. 


شيعيان نيز همانند امي رالمؤمنين عليه السلام سكوت معنادارى داشتند» ان ها اكرجه سكوت كرده و به جهت حفظ اسلام و 


وحدت مسلمين دست به اقدامى عملى عليه حكومت وقت نمى زدند ولى با بيانات خود با انان مخالفت مى ورزيدند. 


عمر بن خطاب در مجلسى كفت: «دليل قريش در انتخاب نكردن على عليه السلام به خلافت اين بود كه انان كراهت داشتند 
خلافت و نبوت در يكك خاندان جمع شود. ابن عباس كه در ان مجلس بود در برابر اين سخن عمر موضع كيرى كردهء خطاب 
به او فرمود: قريش نسبت به انجه كه خداوند نازل كرده بود» كراهت داشتند.)(71/94) 


تشيع در ايام خلافت عثمان 


عثمان شيوه دو خليفه بيشين را دنبال نكرد. ابتدا واليان عمر را از ولايات برداشت و بستكان خود را بر كار كماشت. حكم بن 
العاص را كه ييامبرصلى الله عليه واله به طائف تبعيد كرده بود. به مدينه ب ركرداند و خزانه مسلمين را به او سيرد. مروان بن 
حكم را مشاور خويش قرار داد و يكك ينجم زكات شمال افريقا را كه مبلغ دوميليون و يانصد و بيست هزار دينار بود به وى 


بخشيد و او را به دامادى خويش بركزيد. 


وى از ببت المال بصره مبلغ ششصدهزار درهم به داماد ديكر خويش عبداللّه بن خالد بن اسيدء حواله كرد. عبداللّه بن عام 
يسردائى خويش را كه نوجوانى بود به حكومت بصره انتخاب كرد. عبدالله بن سعد بن ابى سرح برادر رضاعى خود را - كه 
ييامبرصلى الله عليه واله در فتح مكه به سبب ارتداد وى دستور قتلش را صادر كرده بود - به 


حكومت مصر و خراج ان سرزمين بركزيد. وليد بن عقبه بن ابى معيط برادر مادرى خود را به كوفه فرستاد و يس از فساد و 
تباهى و شراب خوارى او سعيد بن عاص. فاميل ديككر خود را به ان شهر كماشت. سعيد با اعمال سياست اشرافى اموى و بيان 
اين كه زمين هاى سرسبز عراق از براى قريش استء موجب اعتراض و شورش مردم كوفه كرديد.(580) 

در اين دوران على عليه السلام و شيعيان در مقابل بدعت هاى عثمان و واليانش ساكت نمى نشستند. 

انق أى:التحد نسل ارفاك للد ليه اكز ارباب السير وعلماء الاخبار ان عثمان نفى اباذر اولا الى الشام ثم استقدمه الى 
المدينه لما شكى منه معاويه ثم نفاه من المدينه الى الربذه لما عمل بالمدينه ما كان يعمل بالشام)؟(١28)‏ «بيشتر تاريخ نويسان 
و عالمان اخبار بران اند كه عثمان ابتدا ابوذر را به شام تبعيد كرد و بعد از ان كه معاويه از او به عثمان شكايت كرد, او را به 
مدينه خواست و از مدينه» به خاطر مخالفت با خليفه» به ربذه تبعيد نمود.» 

زمانى كه ابوذر را به ربذه تبعيد كردند وعلى عليه السلام و فرزندانش او را بدرقه نمودندء ابوذر نككاهى به امام عليه السلام 
كرد و كفت: وقتى شما وفرزندانت را مى بينم به ياد سخن رسول خداصلى الله عليه واله در مورد شما مى افتم و كريه مى 


كنم.(85) 


و نيزاز ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نقل مى كرد كه فرمود: «زود است كه شما را فتنه فرارسدء اكر كرفتار ان شديد بر شما 
باد عمل به كتاب خدا و اقتدا به على بن ابى طالب عليه السلام.)(587) 


در زمان خلافت عثمان. ابوذر بر درب مسجد رسول خداصلى الله عليه واله ايستاد و در خطبه اى كه ايراد كرد. 


فرمود: «اى مردم! محمّد وارث علم ادم و فضايل انبياست» و على بن ابى طالب وصى محمّد و وارث علم اوست... 0 


بلاذرى مى نويسد: «مقداد بن عمروء عمار بن ياسرء طلحه و زبير با تعداد ديكرى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه واله به 
غثمان ثامه نوشتند واو وايه تكاتى عند تذكر داذثك واوءرااز ذا ترساتدد. و دو ضمن تهديد كردئد كه اكر يه تذكرات 
انان كوش فرا ندهد برضد او اقدام خواهند كرد. عمار نامه را كرفته نزد عثمان اورد. به مجرد اين كه صدر نامه را براى او 
خواند» عثمان با غضب به او كفت: ايا تواز بين دوستانت جرات خواندن نامه تهديداميز را براى من دارى؟ عمار در جواب 
كفت: دليلش اين است كه ناصح ترين قوم خود به تو هستم. عثمان در جواب كفت: دروغ مى كويى اى فرزند سميه! عمّار 
كفت: به خدا سوكند من يسر سميه و فرزند ياسرم. سيس عثمان به غلامش دستور داد كه دست و ياى او را بشكنند. ان كاه با 


دو يايش درحالى كه در كفش بود شروع به لكدزدن به عمار كرد كه بر اثر ان «فتق» بر او عارض شد.)(570) 
تشيع در ايام امامت اميرالمؤمنين عليه السلام 
قشيع در ايام امامت امير المؤمنين عليه السلام 


خلاخت امام على عليه السلام در اواخر سال سى وينج ه.ق. شروع شد و تقريبا جهار سال ونه ماه ادامه يافت. شيعيان 
كرده؛ مردم را به ان مقام شامخ تذكر دهند تا اكر خواستند با ان حضرت بيعت كنند با انكيزه اى حقيقى باشد. از اين رو 
هنكام بيعت مردم با امي رالمؤمنين عليه السلام» مالكك بن حارث اشتر 


خطاب به مردم كرده؛ فرمود: «اى مردم! اين على عليه السلام وصى اوصيا و وارث علم انبياست» او كسى است كه بلاهاى 
بزركك را به جان خريده و زحمت هاى فراوانى در راه اسلام تحمل كرده است. او كسى است كه كتاب خدا به ايمان او 
شهادت داده و بيامبرش او را به بهشت رضوان بشارت داده است. كسى كه تمام فضايل در او جمع شده؛ و احدى از 
كذشتكان و اهل اين زمان در سابقه و علم و فضلش شكك نكرده است... .)(182) 


را براى ما ب ركزيد.)(/71817) 


امام على عليه السلام به كوفه امد و ان شهر را محل اقامت خود, به عنوان يايتختء انتخاب نمود؛ تا ان كه بتواند تشيع را در 
عراق كسترش داده و خود را نيز به اهل عراق معرفى نمايد. از طرفى كوفه منطقه اى سوق الجيشى بود و جون كل عراق نيز به 


شام نزديكك بود ان حضرت خواست تا علاوه بر عراق؛ شام را نيز تحت نظر قرار دهد. 


بعد از ورود امام على عليه السلام به عراق» مردم با ملاحظه امام على عليه السلام به عنوان قهرمان سياستء در مقابل استيلاى 
شاميان از او حمايت كردند و مدت ها از حاميان مذهبى امام على عليه السلام بودند. 


يس از جنكك جملء اصطلاح شيعه على عليه السلام شامل همه كسانى مى شد كه از على عليه السلام در مقابل عايشه حمايت 
مى كردند. علاوه بر ان به اشخاص و كروه هاى غيرمذهبى كه به دلايل سياسى از على عليه السلام حمايت مى كردند» لفظ 
شيعه اطلاق مى كرديد. 


و زبير فرمود: «انَّ اتباع طلحه والزبير قتلوا شيعتى وعسٌّالى)؛(/28) «همانا ييروان طلحه و زبير در بصره شيعيان و عاملان مرا به 
قتل رساندند). 


در اين مفهوم وسيع بود كه كلمه شيعه در سند حكميت در صفين به كار رفت. ده سال بعد» زمانى كه شيعيان شروع به تثبيت 


غير مذهبى وى تمايزى حاصل شد. 


امام على عليه السلام در طول جهار سال و نه ماه حكومت خويشء اكرجه نتوانست جامعه اسلامى را به صورت اول خويش 


بازكردانئد» اما به موفقيت هاى مهممى دست يافت كه عبارتند از: 

١‏ - معرفى كردن شخصيت واقعى رسول خداصلى الله عليه واله براى مردم. 

؟ - تبيين احكام فراموش شده اسلام. 

- جلو كيرى از بدعت ها و تحريف هاى دينى درحد امكان. 

ع - تصحيح و اصلاح احكامى كه به اشتباه براى مردم تبيبن شده بود. 

ه- تبيين مقدار زيادى از معارف دينى. 

*- تربيت شاكردانى جليل القدر؛ مانند: اويس قرنى» كميل بن زياد ميثم تمار» رشيد هجرى و... . 


در عصر حكومت امام على عليه السلام اكرجه فشارها و حصرهاى سياسى از شيعه برطرف شدء ولى درعوض مبتلا به جنكك 
هاى داخلى متعدد شدند و در اين جنكك ها نيز با كفتار و عمل» دست از دفاع از اميرالمؤمنين عليه السلام برنداشتند. 


شيعيان با وجود شكست در جنكك ها براى دفاع از اميرالمؤمنين عليه السلام و مقابله با مخالفين ان حضرت»ء دست از دفاع 


عقيدتى ازان حضرت عليه السلام برنداشتند. 
الف) جنك جمل 


رجزهاى حماسى خود. ان حضرت را به ديكران معرفى مى كردند. 


ابوالهيكم بن تيهان كه بدرى 


ستء مى كويد: 

قل للزبير وقل لطلحه اننا 

تدق الذي #تعارنا الأتصار 

ان الوصى امامنا وولينا 

برح الخفاء وباحت الاسرار(89؟) 

مردى از قبيله ازد به ميدان امده. مى كويد: 

هذا على وهو الوصى اخاه يوم النجوه النبى وقال هذا بعدى الولى وعاه واع ونسى الشقى(90؟) 
حجر بن عدى كندى» صحابى جليل القدرء مى كُويد: 

يا ربّنا سلّم لنا عليا 

سلّم لنا المباركك المضيا 

المؤمن الموخد التقيا 

لاخطل الراى ولا غويا 

بل هاديا موفقا مهديا 

واحفظه ربّى واحفظ النبيا 

فيه فقد كان له وليا 

ثم ارتضاه بعده وصيا(191) 

زحر بن قيس جعفى مى كويد: 

اضربكم حتّى تقروا لعلى خير قريش كلها بعد النبى من زانه الله وسمّاه الوصى انَّ الولى حافظا ظهر الولى(187) 
ب) جنك صفين 


در جنكك صفين نيز شيعيان به طرق مختلف به دفاع از اميرالمؤمنين عليه السلام و حريم ولايت برامدند. 


عده اى با بيان خطبه هاء به دفاع از مقام او برامدند. ابن ابى الحديد مى كويد: «بعد از ان كه اميرالمؤمنين عليه السلام مردم را 
در كوفه براى حركت به طرف صفين به جهت جنكك با معاويه جمع كردء عمرو بن حمق خزاعى ايستاد و امام على عليه السلام 
وسو كدان راو مو نو 515 اف اوها عه ننا را امعيتة ضري رفوم اعيا مان ا شحطف و ساد دوست 
ندارم» بلكه دوستى من نسبت به توازان جهت است كه ينج خصلت در تو يافتم كه در ديكرى نبوده است: تو يسرعموى 
رسول خدا و جانشين و وصى او هستىء و يدر ذريه ييامبرى كه در ميان ما به وديعت كذارده شده است. تو اول كسى هستى 
كه اسلام اورد» و سهم تو در جهاد از همه بيشتر است... .)(197) 


ام خير نيز در روز صفين در تحريكك سياهيان امام على عليه السلام مى فرمود: «عجله كنيد - خداوند شما را رحمت كند - به 


يارى امام عادل و باتقواى باوفا و راستكو كه وصى رسول خداست.)(19) 

برخى ديكر نيز با اشعار خود به دفاع از مقام ولايت برامدند: 

قيس بن سعدء صحابى عظيم و سيد خزرجء مى كويد: 

وعلى امامنا و امام لسوانا اتى به التنزيل يوم قال النبى من كنت مولاه فهذا مولاه خطب جليل انّ ما قاله النبى على الامّه 
حتم ما فيه قال وقيل (140) 

و نعمان بن عجلان انصارى نيز مى كويد: 

كب التفرق والرضيى اماما 

لا كين لاعمرء و تقادلة 

لاتغبئنَ عقولكم, لا خير فى من لم يكن عند البلابل عاقلا 

وذوو معاويه الغوى وتابعوا 

دينَ الوصى لتحمدوه اجلا(92؟) 

اينان در اشعار خود عمدتا بر مساله وصايت و جانشينى امام على عليه السلام از رسول خخداصلى الله عليه واله تاكيد داشتند. 


برخى ديككر نيز يس از ان كه امام على عليه السلام از صفين به كوفه بازكشت و خوارج ازاو جدا شدند, در كنار امام على 
عليه السلام ثابت قدم ماندند و بار ديكر با ان حضرت تجديد بيعت و عهد نمودند. از جمله عهد انان اين بود كه به حضرت 
خطاب كرده؛ عرض كردند: «ما دوست هر كسى هستيم كه تو دوست انى» و دشمن هر كسى هستيم كه تو با انان دشمنى 
دارى.)(/191) 


عده اى ديككر با نوشتن نامه به معاويه او را مورد عتاب و سرزنش قرار داده؛ مقام ولايت و خلافت به حق اميرالمؤمنين عليه 
السلام را به او كوشزد مى كردند. 


محمّرد بن ابوبكر در نامه اى كه به معاويه مى نويسد» مى كويد: «...واى بر تو! جككونه خودت را در كنار على عليه السلام قرار 
مى دهى» كسى كه وارث رسول خداصلى الله عليه واله و وصى او و يدر فرزندان اوست. كسى كه قبل از ديكران به او كرويد 
واخرين كسى بود كه عهد ييامبرصلى الله عليه واله 


راشتيد. اويا اق اسرارش ا كاه و دز امرش شريكد سات ين زر ) 


دارم؛ زيرا مساكين را دوست مى داشت و به واماندكان كمكك مى كرد. او فقيه در دين بود و از بيان حق كوتاهى نمى نمود. 
اواز جانب رسول خداصلى الله عليه واله ولايت داشت... .)(5919) 


ييشكامان تشيع از صحابه 


با مراجعه به كتب رجال و تراجم و تاريخ و بررسى و تحقيق در شرح حال صحابه؛ بيروى بسيارى از انان از على بن ابى طالب 
عليه السلام نمايان مى كردد. مرحوم «شرف الدين» اسامى دويست نفر از انان را در كتاب شريف «الفصول المهمّه) اورده 


است. 


«استيعاب» و «اصابه) و «اسدالغابه» و نظاير اين هاء به اين نتيجه رسيده ام كه حدود سيصد نفر از صحابه؛» از شيعيان حضرت على 


عليه السلام بوده اند. و شايد كسى كه بيشتر تفخص كندء از اين تعداد. بيشتر بيدا نمايد.) 
اينكك به اسامى تعدادى از اين صحابه اشاره مى شود: 


- عبدالله بن عباس - فضل بن عباس - قثم بن عباس - عبدالرحمن بن عباس - تمام بن عباس - عقيل بن ابى طالب - نوفل بن 


حرث - عبدالله بن جعفرين ابى طالب - عون بن جعفر 
- محمدبن جعفر 


- ربيعهبن حرث بن عبدالمطلب - طفيل بن حرث - مغيره بن نوفل بن حارث - عبدالله بن حرث بن نوفل - عبدالله بن ابى 


سفيان بن حرث - عباس بن عتبه بن ابى لهب - عبدالمطلب بن ربيعه بن حرث - عباس بن 


ربيعه بن حرث - جعفر بن ابى سفيان بن حرث از مشاهير غير بنى هاشمء به اين افراد مى توان اشاره نمود. 

- سلمان محمدى - مقداد بن اسود كندى - ابوذر غفارى - عمارين ياسر 

- حذيفه بن يمان - خزيمهبن ثابت - ابوايوب انصارى - ابوالهيثم مالكك بن تيهان - ابى بن كعب - قيس بن سعد بن عباده - 
عدى بن حاتم - عباده بن صامت - بلال بن رباح حبشى - ابورافع مولى رسول الله صلى الله عليه واله - هاشم بن عتبه - عثمان 
بن حنيف - سهل بن حنيف - حكيم بن جبله عبدى - خالد بن سعد بن عاص - ابن حصيب اسلمى 

شرح حال برخى از بيشكامان تشيع 


سلمان فارسىء ايرانى الاصل و اهل «جى» اصفهان يا «استخرا فارس يا «رامهرمز) است. او يس از تحقيق در ايين زرتشت,. به 
مسيحيت كرويده و با تال در تعليمات حضرت مسيح عليه السلام قبل از جنكك خندق به اسلام كرويد. وى يكى از ياران 
صديق و معروف و فداكار ييامبرصلى الله عليه واله بود. در حالى كه هر يكك از مهاجرين و انصار وى رااز خود مى دانستند. 
ييامبر صلى الله عليه واله فرمود: «سلمان از ما اهل بيت است). 


سلما با العات به عانداة بامبرضاك اله عليه واله]ة مرفي و سراف ووه ان در هات ياراة رول دام اللاعليه ؤالة 


برخوردار كرديد. او در تمام غزوات در كنار ييامبرصلى الله عليه واله» با مشركين به نبرد مى يرداخت.(2:00) 


حكومت «ابوبكر» سخن معروف خود را به زبان فارسى 5 كفت. 


«كرديد و نكرديد» و به اين وسيله از ييروى نكردن با على عليه السلام انتقاد كرد. 

سلمانء از استوارترين ياران امام على عليه السلام و يكى از جهارتن» شيعيان صديق و نخستين امام» به شمار امده است(١001.‏ 
سادكّى رفتار و حمايت اواز حضرت على عليه السلام بى شكك در كرايش هموطنان او به اسلام و تشيع بى تاثير نبوده است. 
" -ابوذر غفارى 


ابوذر» قبل از اسلام نيز مو د بوده است. وى با شنيدن دعوت يياممررصلى الله عليه واله در مكه» با شنيدن ايه هايى از قران» 


#بكتدة عويش براايافت و مسلمان شد 


مورخانء او را ينجمين مسلمان دانسته اند. جون به جهت تبليغ اسلام» در معرض خطر قرار كرفت» ييامبر وى را مامور تبليغ در 


قبيله اش قرار داد. 


ابوذر در نزد ييامبر صلى الله عليه واله از مقام و منزلت ويزه اى برخوردار بود.(7١)‏ او در زمان خلافت خليفه سوم, به اسراف و 


تبذيرهاى خليفه و مشاورانشء به ويزه «مروان» اعتراض كرد. خليفه وى را به روستاى كوجكك «ربذه) تبعيد نمود. 
حضرت على عليه السلام و فرزندانش اورا بدرقه كرده و با او وداع كردند... وى يار صديق يياممبر صلى الله عليه واله بود. 


رسول خداصلى الله عليه واله در حق او فرمود: «افرين بر ابوذر كه تنها راه مى رود و تنها مى ميرد و تنها برانكيخته مى شود). 
.م 


"'" - مقداد بن عمرو 


مقداد. از قبيله «كنده» يا«بهره» واز اعراب جنوبى بود. وى از ياران و مهاجرين ييامبر صلى الله عليه واله در مكه و به نقلى 
هفتمين ايمان اورنده بود. وى به فرمان ييامبرصلى الله عليه واله به حبشه مهاجرت نمود. و در تمام غزوات در كنار ييامبرصلى 
الله عليه واله در دفاع از اسلام و ييامبر خالصانه به نبرد يرداخت. 


مقداد در يكى از غزوات به ييامبر عرض كرد: «يا رسول الله! ما جون قوم بنى اسرائيل نيستيم كه بككوييم تو و خدايت به جنكك 
برويد و ما ايستاده ايم» بلكه ما از هر طرف به نبرد و حمايت از تو و دين خدا خواهيم يرداخت.(5:*) 


او از اركان اربعه شيعه و در كروه خالص ترين و نخستين ياران امام على عليه السلام 


در زمان ييامبر صلى الله عليه واله بوده اسينة: 
؟ - عمار بن ياسر 


عمار و يدر و مادرش از نخستين مسلمانان و ايمان اورند كان به ييامبرصلى الله عليه واله بودند. قريش «ياسر» و «سميه) و «عمار» 
را شكنجه مى كردند. روزى يدر و مادر عمار توسط قريش شكنجه مى شدندء ييامبرصلى الله عليه واله در حالى كه قدرت 


يارى انان را نداشت بر انان كذر كرد و فرمود: «بشارت باد خاندان ياسر را به بهشت يرورد كار).(0:) 


وى را برادر «حذيفه بن يمان» قرار داد. حضرت صلى الله عليه واله نام منافقان را بر اين دو بيان كرد. به همين جهت اين دو را 


«منافق شناس) مى خواندند.(0:8 


عمار در تمام جنكك ها همراه ييامبر حضور داشتء بيامبر به عمار فرمود: «قاتل عمار در اتش است» و نيز فرمود: «تو را كروه 
ستمكاران به قتل مى رسانند). 


وى در حالى كه نود و سه يا جهار سال از عمرش مى كذشتء در جنكك «صفين» همراه با لشكر حضرت على عليه السلام با 
سياه معاويه به نبرد يرداخت. و با شهادت خود.ء سياهيان معاويه را به ترديد انداخت.(/17١72)‏ برخى از سياهيان كه در حمايت از 


حضرت على عليه السلام دجار ترديد بودندك» يايدارتر شد نك.(8:م) 
عمار بن ياسر را جهارمين فرد از شيعيان نخستين و حاميان امام على عليه السلام دانسته اند. 
له - خذيمه بن ثابت 


«خذيمه'از انصار و از قبيله «اوس» بود. ييامبرصلى الله عليه واله كواهى او را مساوى با كواهى دو نفر دانستند وازاين جهت 
وى را «ذوالشهادتين» ناميدند. در فتح مكه. يرجم قبيله «بنى خطبه) را در دست داشت. وى در جنكك هاى «جمل») و «صفين)» در 


دست سياهيان معاويه به شهادت رسيد.(07:9) 


او در هنكام بيعت با حضرت على عليه السلام به عنوان نماينده و دومين نفر از انصارء بيانى دارد كه نشان دهنده ايمان و 


يعقوبى مى نويسد: «... سيس خذيمه بن ثابت» «ذوالشهادتين» برخاست و عرض كرد: اى اميرمؤمنان! براى كار خود جز تو را 
نيافتم و بازكشت جز به تو نبود. اكر درباره تو درست بككُويم» تو در ايمان و دانايى از مردمان ديكر برترى. و به خدا داناتر و 
سزاوارترين مؤمنان به ييامبرصلى الله عليه واله مى باشىء تو انجه انان دارند دارى و انان انجه را كه تو دارى ندا رند).(١1*)‏ 
اللداضرة 


يم - براء بن عازب 


براءبن عازبء از اشراف انصار و از قبيله «خزرج)» بود در يانزده يا هجده غزوه شركت داشت. بعد از ييامبر صلى الله عليه واله به 
امام على عليه السلام بيوست. در كنار حضرت عليه السلام در جنكك هاى «جمل» و «صفين» شركت داشت و به نبرد با مخالفان 


حضرت يرداخت و در زمان «مصعب بن زبير) در كوفه وفات يافت.(071170079117) 


+ - ابوالهيثم بن تيهان 


وى از جمله انصارى بود كه در بيمان «عقبه اول و دوم در مكه به حضور ييامبرصلى الله عليه واله شرفياب شد و در بازكشت 
به مدينه» به تبليغ اسلام يرداخت. در تمامى غزوات در كنار يياممر صلى الله عليه واله قرار داشت و يكى از نقباى دوازده كانه 
انصار بود كه ييامبرصلى الله عليه واله انان را جون حواريون حضرت عيسى عليه السلام دانسته اند.(918()931) 


ابوالهيثم» از اولين كسانى بود كه به عنوان نماينده انصار با حضرت على عليه السلام بيعت كرد.(15١)‏ و بنا به نقلى» وى در 


جنكك «صفين» به شهادت رسيد. 
/ - خالد بن سعيد بن عاص بن اميه بن عبد شمس 


خالد. جهارمين يا ينجمين ايمان اورنده به ييامبرصلى الله عليه واله و نخستين فرد مسلمان از قبيله خويش بود. اودر هر دو 
هجرت به حبشه حضور داشت و يس از مراجعت به مدينه» در فتح مكه و غزوات «حنين» و «طائف» و «تبوكك» شركت داشت و 


سيس به عنوان عامل و نماينده ييامبر صلى الله عليه واله براى دريافت صدقات يمن» انتخاب شد و به انجا عبار ك1 


يس از رحلت بيامبرصلى الله عليه واله به مدينه بازكشت واز بيعت با ابو بكر خوددارى ورزيد و به حضرت على بن ابى طالب 


وى در بيعت با حضرت عليه السلام جنين كفت: «به خدا سوكند در ميان همه مردم هيج كس سزاوارتر از تو نيست كه جاى 


ييامبر صلى الله عليه واله را بككيرد».(18*) 


شهادت وى را در زمان ابوبكر و برخى در زمان خليفه دوم» در سال جهاردهم هجرت دانسته اند. 
9 -ابوايوب انصارى 


ابوايوب» در «عقبه) با ييامبرصلى الله عليه واله بيعت كرد. حضرت صلى الله عليه واله در ورود به مدينه تا زمانى كه خانه اى 
براى او بنا كرديدء در منزل وى ساكن شد. وى در همه جنكك ها در كنار ييامبرصلى الله عليه واله به دفاع از اسلام مى 
يرداخت.(0194) 


يس از كشته شدن «عثمان»» ابوايوب انصارىء از نخستين كسانى بود كه به طرفدارى از حضرت على عليه السلام يرداخت واز 
طرف امام على عليه السلام حاكم مدينه شد. 


ابوايوب» در جنكك هاى «جمل). «صفين» و «نهروان)» در كنار امام على عليه السلام بود. سخنان وى در برابر مردم كوفه براى 
يارى امامء كواه درجه ايمان و اخلاص او به امام على عليه السلام بوده اسث... . 


وى در سال 07 وفات كرد و در كنار ديوار «قسطنطنيه» 


مدفون كرديد. 
٠‏ - حذيفه بن يمان 


حذيفه» ازانصار و يكى از ممتازان ياران ييامبر صلى الله عليه واله بود.دوى از راويان حديث بوده ودر تمامى «غزوات» 
بيامبرصلى الله عليه واله شركت داشته است. در زمان بيامبرصلى الله عليه واله طرفدار حضرت على عليه السلام و بعد از انء از 


مدافعين ايشان بوده اسل 


فرزندان وى در تبعيت از يدر» در حمايت از امام على عليه السلام در «صفين» به شهادت رسيدند. وفات وى در سال (8"هق) 


در مدائن رخ داد. 
١١‏ - عثمان بن حنيف 


غزوات ديكر ييامبرصلى الله عليه واله نيز شركت داشته است.(090) 


وى از انصار و از قبيله «اوس» بود. «ترمذى» او رااز اصحاب بدر دانسته استء برخى ديكر كفته اند: وى به جز جنكك بدر در 


بعد از كشته شدن خليفه سوم» در خدمت امام على عليه السلام قرار كرفت و به حكومت «بصره) بركزيده شد. 


وقتى «اصحاب جمل» قصد «بصره» كردند؛ ابتدا با «عثمان بن حنيف»» والى بصره عهد كردند كه منتظر رسيدن امام على عليه 
السلام باشندء ولى بر خلاف تعهد خويش بر او تاختند و موهاى صورت او را كندند و محافظان بيت المال را كشته وان را 


غارت تهودك:( 091 يسن از ان عتما بن نيت دن كوقه ساك شه وعدر زمان معاوية بذرود سات كفت 
١١‏ - سهل بن حنيف 


«سهل». از انصار و از قبيله «اوس» بود. در تمام «غزوات») شركت داشت واز اندك افرادى بود كه با ييامير صلى الله عليه واله 
لما هر كه بسع 0 


او در جنككك «وادى القرى» يكى از يرجمداران ييامبر صلى الله عليه واله بود.(7””) وى در نبرد «فلس» - كه ييامير صلى الله عليه 
واله حضرت على عليه السلام را براى شكستن بتخانه «صلى» اعزام كرده بود - يرجمدار امام على عليه السلام بود.(5) 


«سهل» از ياران با وفاى امام على عليه السلام بود. وباان حضرت از مدينه به طرف بصره حركت كرده و در جنكك «جمل» و 
«صفين») شركت داشت. وى در سال (078) هجرى وفات يافت.(0758) 


1 - ابوالطفيل عامر بن واثله 


وى در سال وقوع جنكك «احد) به دنيا امد وازفرزندان مهاجران بود. او هشت سال از زمان ييامبر صلى الله عليه واله رادركك 


كرد وو به ديدار حضرت صلى الله عليه واله نايل شد. وى از ياران با اخلاص حضرت على عليه السلام بوده ودر تمام جنكك 


هاى امام على عليه السلام شركت داشت. وى يس از شهادت امام على عليه السلام در مكه ساكن كرديد و تا زمان وفاتش در 
مكه باقى ماند و برخى ككفته اند در كوفه اقامت داشته است. 


«ابوالطفيل» به تفضيل امام على عليه السلام بر شيخين قائل بود و امام را از انان برتر مى دانست. وى را فردى «شاعر)» «فاضل)»» 
«عاقل»» «افصيح) و«حاضرجواب» در بين ياران مخلص امام على عليه السلام دانسته اند.(0582 


علاوه بر اشخاص نامبرده» به اسامى افراد ديكرى از شيعيان امام على عليه السلام نيز مى توان اشاره كرد؛ از قبيل: 


- هند بن ابى هاله تميمى - جعدهبن جبيره - حجربن عدى كندى - عمروين حمق خزاعى - جابربن عبدالله انصارى - 


ابان بن سعيد 
- زيد بن صوحان زيدى 
جنايات معاويه بر شيعه در اواخر حكومت امام على عليه السلام 


از سال 4" هجرىء معاويه هجوم همكانى و كسترده اى را برعليه شيعيان اميرالمؤمنين عليه السلام اغاز نمود و با فرستادن 


افرادى خشن و بى دين براى س ركوب شيعيان» حيطه حكومت حضرت را مورد تاخت وتاز قرار داد: 

١‏ - نعمان بن بشير را با هزار نفر براى سركوب مردم عين التمر فرستاد. 

؟ - سفيان بن عوف را با شش هزار نفر براى سركوب مردم هيت و از انجا به انبار و مدائن فرستاد. 

٠"‏ - عبد اللّه بن مسعده بن حكمه فزارى كه از دشمنان اميرالمؤمنين عليه السلام بود را با هزار و هفتصد نفر به تيماء فرستاد. 


مقابل» حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام حجر بن عدى را با جهار هزار نفر براى مقابله با او فرستاد. 
ف - عبدالرحمن بن قباث بن اشيم را با جماعتى به بلاد جزيره فرستاد» كه حضرت كميل را براى مقابله با او فرستاد. 


* - حرث بن نمر تنوخى را نيز به جزيره فرستاد تا با هركس كه در اطاعت امام على عليه السلام است مقابله كند كه در ان 


واقعه افراد زيادى كشته شدند.(/1؟075) 


لخدو مال +8 ددق» تسريق ارطاء وا لشكرس سوق مكه جد هاو بشن فرسكاف او سكاس كدي مد ينه رسيلء غبيد الله يق 


عباس كه عامل مدينه از طرف امام على عليه السلام بود از انجا فرار كرده و در كوفه به حضرت ملحق شدء ولى بسر هر دو 
فرزند او را به شهادت رسانيد.(5/8) 


يكى ديكر از مناطقى كه سر راه (بُسر) مورد 


غارت قرار كرفت»ء منطقه اى بود كه كروهى از قبيله همدان و شيعيان حضرت على عليه السلام در ان جا سكونت داشتند. بُسر 
احير كش فا فلكيز اداه انا ها معيله كرد متساوس' ااووة قبوا كقكه موادي اذونان ارو قدا اناق رانيه اما را ودين 


اولين بار بود كه زنان و كود كان مسلمين به اسارت برده مى شدند.(0779) 


مسعودى در مورد بسر بن ارطاه مى كويد: «او افرادى از خزاعه و همدان و كروهى را كه معروف به «الانباء» از نؤاد ايرانيان 
مقيم يمن بودند كشت. و هركسى را كه مشاهده مى كرد ميل به على دارد يا هواى او را در سر دارد» مى كشت.)(:007 


ابن الى الخدايد مى كوية: «تسر. به طرف اهل حسبان كه همكى :از شيغيان على عليه السلام يودئد» امندتوبا انان سكت :د ر كير 


هايش حدود سى هزار نفر را به قتل رساند و عده اى رانيز در اتش سوزاند.)(791) 


او نيز مى نويسد: «معاويه در نامه اى به تمام كاركزارانش نوشت: به هيج يكك از شيعيان على و اهل بيتش اجازه كواهى 
ندهيد. و در مقابل» شيعيانٍ عثمان را يناه داده و انان را اكرام كنيد... . و نيز در نامه اى ديكر به كاركزاران خود نوشت 
هركسى كه ثابت شد محبٌّ على و اهل بيت اوست اسمش رااز ديوان محو كرده و عطا و روزى اش را قطع نماييد. ودر 


نامه نوشت: هركس كه منّهم به ولاى اهل بيت عليهم السلام است او را دستكير كرده و خانه او را خراب كنيد. بيشتر مصيبت 


روزى معاويه به امام حسين عليه السلام كفت: «يا اباعبداللّه! اعلمت انا قتلنا شيعه ابيك» فحنّطناهم وكفناهم وصِلّينا عليهم 
ودفناهم؟)؛(00) «اى اباعبد الله! ايا علم بيدا كردى كه ما شيعيان يدرث را به قتل رسانده و حنوط و كفنشان كرده و برانان 


نما زكزارده و دفنشان كرده ايم؟) 


تشيع در عصر امام حسن عليه السلام 


هنكامى كه امام حسن عليه السلام مجبور به مصالحه با معاويه كرديدء يكى از خطراتى كه امام عليه السلام احساس مى كرد 
امنيت شيعيان حضرت على عليه السلام بود. ازاين رو در قرارداد خود با معاويه تصريح كرد كه بايد امنيت به اصحاب امام على 
عليه السلام داده شود. معاويه نيز ان را يذيرفت. ولى در همان روز اول معاويه اعلام كرد كه ان تعهدات را نمى يذيرد و زير يا 
مى كذارد. 


ابن ابى الحديد از ابى الحسن مدائنى روايت مى كند: «معاويه در نامه خود به واليان جنين نوشت: من ذمه خود رااز هركسى 
كه روايتى در فضيلت ابى تراب و اهل بيتش نقل نمايد» برى كردم. بعد از اين دستور خطبا در هر منطقه بر منبر شروع به لعن 
على عليه السلام و تبرى از او و اهل بيتش نمودند. شديدترين مردم در بلا و مصيبت اهل كوفه بودند؛ زيرا ان هنكام در كوفه 
تعداد زيادى از شيعيان وجود داشتند. معاويه. «زياد» را والى بصره و كوفه نمود. او شيعيان را خوب مى شناختء بر اساس 
دستور معاويه هرجا كه شيعيان را مى يافت به قتل مى رساندء و يا اين كه آنان را ترسانده» دست و ياى انان را قطع مى نمود و 
حجشمان آنان رااز 


حدقه درآورده؛ به دار آويزان مى كرد. همجنين عده اى را نيز از عراق تبعيد نمود. لذا هيج شيعه معروفى در عراق باقى 
نماند... .)(ع020) 


ابن اعثم مى نويسد: «زياد» دائما در بى شيعيان بود و هركجا انان را مى يافت به قتل مى رساندء به طورى كه شمار زيادى را 
كشت. او دست و ياى مردم را قطع و جشمانشان را كور مى كرد. البته خود معاويه نيز جماعتى از شيعيان را به قتل رساند. 
(0”) معاويه خود دستور به دار آويختن كروهى از شيعيان را صادر كرد.(72”) زياد شيعيان را در مسجد جمع مى كردء تاااز 
على عليه السلام اظهار بى زارى جويند.(/7”) او در بصره نيز در جست جوى شيعيان بود و با يافتن ان ها آنان را به قتل مى 


رساند.(8”) عده اى از صحابه و تابعين به دستور معاويه به شهادت رسيدند. 


در سال ٠ه‏ هجرى معاويه حجر بن عدى و اصحابش را به قتل رساند و او اولين كسى بود كه به همراه اصحابش به شيوه قتل 
صبر در اسلام كشته شد.(4مم) 


عمرو بن حمق خزاعى» صحابى عظيم را كه امام حسين عليه السلام او را سيدالشهدا ناميد. بعد از آن كه معاويه او را امان داد. 
بهاقتل رسائد(:ع6) 


مالكك اشترء يكى از اشراف و بزركان عرب و يكى از فرماندهان جنكك هاى امام على عليه السلام بود. معاويه او را در مسير 
مصر به وسيله سمّ» به دست يكى از غلامانش به قتل رسانيد.(١78©)‏ رشيد هجرىء از شاكردان امام على عليه السلام و خواص 
وى بود زياد دستور داد كه از على عليه السلام برائت جسته و او را لعنت كندء او امتناع ورزيد. ازاين رو دو دست و دو ياو 


زبان او را بريده و به دار آويخت.(0767) 


جوترية.بن 


مهر عبدى را به جرم داشتن ولايت على عليه السلام دستكير نموده و بعد از جداكردن دو دست و دو ياى اوه بر شاخه درخت 


خرما به دار اويكك: 


تشيع در عصر امام حسين عليه السلام 


ابن ابى الحديد مى كويد: «وضع تا وقتى كه حسن بن علىء از دار دنيا رحلت نمودء اين جنين بود. در اين هنكام مصيبت و 
فتنه بر شيعيان بيشتر شد. كار به جايى رسيد كه شيعيان در بين مردم از جان خويش ترس داشتند و يا از شهر خود فرار كرده و 
به طور ينهانى زند كّى مى كردند.(7617) 


امام محمد باقرعليه السلام مى فرمايد: «بيشتر مصيبت براى ما و شيعيان» بعد از رحلت امام حسن عليه السلام بود كه در ان زمان 
در هر شهر» شيعيان ما را مى كشتند و دست ها و ياهاى آن هارا به اين كمان كه شيعه هستند از بدن جدا مى كردند. ه ركسى 
كه متّهم به دوستى و ارتباط با ما مى شدء او را زندانى نموده ويا اموالش را غارت مى كردند يا خانه اش را خراب مى نمودند 
واين مصيبت و بلا هم جنان شدت يافت تا زمان عبيداللّه ابن زياد».(عع”) 


سال شصت هجرى قمرىء معاويه هلاكك شد و يسرش يزيد طبق بيعتى كه يدرش از مردم براى وى كرفته بود» زمام حكومت 
اسلامى را در دست كرفت. به شهادت تاريخ» يزيد» هيج كونه شخصيت دينى نداشت. حتى در زمان حيات يدرش» جوانى 
بود كه به اصول و قوانين اسلام» اعتنا نمى كرد و جز عياشى و بى بندوبارى و شهوترانى» كارى نمى دانست. در سه سال 
حكومت خود فجايعى را به راه انداخت كه در تاريخ ظهور اسلام, با ان همه فتنه ها كه انجام كرفته» بى سابقه بود. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه واله بود. با فرزندان و خويشان و ياران و شيعيانشء با فجيع ترين وضعء به شهادت رساند و زنان و 


كودكان و اهل بيت بيامبر را به همراه سرهاى بريده شهداء. در شهرها كرداند.(هع”) 
سال دوم مدينه را قتل عام كرد و جان و مال و ابروى مردم ان ديار را تا سه روز براى لشكريانش مباح نمود.(62”) 


ابومخنف از حجاج نقل كرده كه كفت: «اجتمعت الشيعه فى منزل سليمان بن صردء فذكروا هلاكك معاويه» فحمدنا الله عليه 
فقال: انّ معاويه قدهلك وان حسينا قد تقض على القوم ببيعته» وقد خرج الى مكه وانتم شيعته وشيعه ابيه...)68(4") «شيعيان در 
منزل سليمان بن صرد جمع شده و خبر از هلاكت معاويه دادند. انان همكّى خدا را از اين جهت ستايش كردند. سليمان بن 
صرد كفت: همانا معاويه به هلاكت رسيده و حسين بيعت خود را دريغ داشته واز مدينه به مكه حركت نموده استء و شما 


شيعيان يدرش هستيد... ). 


طبرى و ابن اثير قصه دعوت وليد از امام حسين عليه السلام در دارالاماره بعد از هلا-ءكت معاويه را نقل كرده است. او مى 


نزد او در دارالاماره روى تو را در آنجا حبس نمايد» و تو را رها نكنند تا با يزيد بيعت كرده يا تو را بكشند. 


امام حسين عليه السلام فرمود: «أنْى لست ادخل وحدىء ولكن اجمع اصحابى الى وخدمى و انصارى واهل الحقٌّ من شيعتى» ثم 


امرهم ان ياخذ 


مى كنم و آنان را سفارش مى كنم تا هر كدام شمشير خود را به همراه خود داشته باشند...). 
قبرئه شيعه از دخالت در شهادت امام حسين عليه السلام 


يكى از اعتراضاتى كه اخيرا نسبت به شيعيان مى شود اين است كه: قاتلين امام حسين عليه السلام از خود شيعيان بوده اند؛ زيرا 
عمده لشكريان عمر بن سعد را در كربلا مردم كوفه تشكيل مى دادند. و كوفيان در آن عصر همه از شيعيان على بن ابى طالب 
عليه السلام به شمار ميآمدند. يس اين كه براى امام حسين عليه السلام عزادارى مى كنند» در حقيقت بر اعمال كذشتكان از 


خودشان اشكك ماتم مى ريزند» كه جرا فرزند رسول خداصلى الله عليه واله را به قتل رساندند. 


سيد على جلالل حسينى مصرى در كتاب «الحسين» مى كويد: «امر عجيب در مورد امام حسين عليه السلام ان است كه 
شيعيانش او را مى كشند ان كاه در تمام بلاد مسلمين در هر سال و روز كشتنش تا اين زمان بر او اقامه جلسات حزن مى 
نمايند).(٠00)‏ 


ما درصدد برامديم تااين قضيه را تحليل كنيم تا ببينيم قاتلان امام حسين عليه السلام جه كسانى بوده اند؟ 
ابعاد تشيع 

ابعاد تشيع 

لازم به ذكر است كه تشيعء اشكال و ابعاد كوناكونى داشته كه به جهار بعد ان مى توان اشاره كرد: 

| - تشيع سياسى 


اصحاب صفين و جمل. 


تنشيع سياسى؛ يعنى وجود جمعيتى در تاريخ اسلام كه روش سياسى معينى داشته اند» انان كسانى بوده اند كه رهبرى اهل بيت 
عليهم السلام را تاييد مى كردند, نه از ان جهت كه از جانب خدا منصوبند بلكه از آن جهت كه افضل مردمند. اين طرز تفكر 
در بين بسيارى از تابعين» محدثين و فقها وجود داشته است. آن ها اهل بيت را خصوصا در مواضع سياسى شان بر ديكران 
ترجيح مى دادند؛ و بدين جهت آنان را شيعه سياسى در مقابل كروهى ديككر از اهل سنت كه تابع دستككاه خلافت بودند» مى 


نامنك. 


اين ديد كاه در كتاب هاى جرح و تعديل و رجال اهل سنت نيز كشيده شده است؛ زيرا مشاهده مى شود كه برخى از * . 3 
هاى قرن اول و دوم و سوم را با ه ين معيار به تشيع متصف نموده اند» و عده بسيارى را به عنوان «فيه تشيع يسير) معرفى نموده 


" - تشيع عقيدتى 

تشيع عقيدتى» يعنى اعتقاد به امامت و خلافت و وصايت و مرجعيت دينى اهل بيت از جانب خداوند متعال كه در راس ان على 
بن ابى طالب عليه السلام قرار دارد. اين ديد كاه و نظريه به تبع دستورات قران و روايات نبوىء ديد كاهى رايج در ميان صحابه 
از زمان حيات رسول خداصلى الله عليه واله بوده است. برخى از صحابه مخلص و تابع نص كه اهل اجتهاد در مقابل نص 


نبودند» از همان ابتدا امام على عليه السلام را به تبع دستورات نخدا و رسول اوء ولى و 


جانشين رسول خداصلى الله عليه واله مى دانستند. اين خط در بين صحابه و تابعين و ديكران ادامه داشت. در بحث از تاريخ 


شيعه به وجود اين خط فكرى در طول تاريخ به طور مبسوط اشاره نموديم. 


اهل بيت عليهم السلام كر جه از حاكميت سياسى و رهبرى سياسى كنار زده شدندء ولى از اوايل قرن دوم» هويت فقهى و 
مرجعيت دينى و علمى انان نمودار شد. 

ابان بن تغلب كه از اصحاب امام محمد باقر و امام صادق عليهما السلام استء شيعه را اين جنين معرفى مى كند: «شيعه كسانى 
هستند كه هركاه مردم در مساله اى كه از رسول خداصلى الله عليه واله رسيده اختلاف كردند» رجوع به امام على عليه السلام 


كرده و حكم را از او اخذ مى كنند» و هر كاه نيز در مساله اى كه از على عليه السلام رسيده اختلاف كردند» به قول جعفر بن 
محمّدعليه السلام رجوع مى كنند).(0001 


- تشيع حبّى 


بُعد سومى براى تشيع در بين مسلمين مشاهده مى شود كه از ان به تشيع حبّى تعبير مى شود. به اين معنا در اصطلاح رجاليين 
اهل سنت عده اى به تشيع متصف شده اند. از ان جا كه در احاديث نبوى فضايل و مناقب اهل بيت عليهم السلام به طور فراوان 
به جشم مى خوردء عده اى حتّى از اهل سنت محبّت شديدى نسبت به ان ها ييدا كرده و بدين جهت آنان را به تشيع منتصف 
نموده اند. كه از اين ميان مى توان به ابن عبد ربّه اندلسى صاحب كتاب «عقدالفريد» و محمد بن ادريس شافعى اشاره نمود. 


شافعى در شعرى مى كويد: 

ان كان حبّ الولى رفضا 

فاننى ارفض العباد( 0907 

«اكر حبٌ ولى [على عليه السلام سبب رفض استء يس همانا من رافضى ترين بنده ها هستم.) 
- تشيع دينى 


بُعد جهارمى در تشيع است كه از ان به تشيع دينى و فرهنكى تعبير مى شود. مطابق اين بُعدء اهل بيت عليهم السلام تنها مرجع 
دينى و فقهى و تفسيرى مردمند و وظيفه هر فرد جامعه ان است كه در اين بعد به ايشان رجوع كند. افرادى هستند كه جنين 
اعتقادى دارند ولى در عين حال خود را در مسائل سياسى و حكومتى تابع اهل سنت مى دانند» آنان قائل به نص دينى از قران 
وروايات بر امامت و وصايت اهل بيت عليهم السلام نيستند» ولى آنان را در علم و مسائل دينى از بقيه برتر مى دانند. كويا 


شهرستانى صاحب ملل و نحل را مى توان از اين دسته قرار داد. 
شيعه واقعى كيست؟ 


ممكن است عده زيادى در مسثله اى ادعايى داشته باشند» ولى اهل عمل نبوده. و بر اعتقادات خود ثابت قدم نباشند. ادعا مى 


كنند كه ما متدين به فلان دين هستيم ولى به اصول و موازين آن يايبند نيستند. ادعا مى كنند اهل فلان مذهبيم» ولى نه تنها از 
اصول ان مذهب خبر ندارند» بلكه اصول ان را زير يا مى ككذارند. آنان را نمى توان حقيقتا از افراد دين يا مذهب خاص به 
حساب اوردء اكر جه در ظاهر خود را جزء آن مى دانند» ودر حقيقت سياهى لشكرى براى آن دين و مذهبند. مخالفان ان 
دين و مذهب نيز براى اين دسته و كروه حساب خاص و مهمى باز نمى كنندء و از آنان خوف وهراسى ندارند. واصلا آنان 
را جزء ان دين يا مذهب به حساب نمى اورندء بلكه افراد حقيقى ان دين و يا مذهب را كسانى مى دانند كه بر اصول خود 


يايبند بوده» و حاضرند در اين 


راه از جان و مال خود نيز بككذرند. 


در رابطه با مذهب تشيع و شيعيان نيز همين را مى كُوييمء به اين معنا كه اكر جه خيلى ها ممكن است ادعا كنند ما شيعيان على 
عليه السلام و اهل بيت ييامبريم» ولى اين ادعا تنها از زبان و لفظ تجاوز نكرده و به قلب آن ها ننشسته استء به مبانى و اصول 
تشيع يا بر جا و ياى بند نيستند. نمى توان تشيع و شيعه عقيدتى را به حساب آن ها تمام كرد. شيعه حقيقى و عقيدتى كسى 
است كه نه تنها امام كش نيست بلكه جانش را فداى امام خود مى كندء همان كونه كه در روز عاشورا تعداد زيادى از انان 
كه از حركت امام حسين عليه السلام و قيام او اطلاع بيدا كردند» نهايت فداكارى را كرده و خود را به امامشان رساندند و 


حاق موه و اعاققاه دو واه ارد طلس حلصن كداردتلنهوو نه ادك وسنت 


همين سؤال و اشكال را مى توان از خود سؤال كنند كان و اشكال كنند كان يرسيد: ايا تمام كسانى كه در كشورهاى اسلامى 
ادعاى مسلمانى دارند حقيقتا مسلمانند؟ همه آنان به اصول و مبانى اسلام يايبند هستند؟ يا اين كه نه تنها اين جنين نيستند» 
بلكه در راه محو و نابودى اسلام قدم برمى دارند» و براى استكبار جهانى خدمت مى كنند؟ ايا كسانى در جوامع و كشورهاى 
اسلامى نيستند كه عبد ذليل و خدمتكار كافران و استعماركران بر عليه اسلام و مسلمين هستند؟ شما قطعا آنان را مسلمان 
واقعى نمى دانيد» بلكه ان ها تنها اسمى از اسلام را بر خود نهاده اند. در مورد شيعيان نيز ممكن است برخى اين جنين باشند 
كه با نام كذارى خود به شيعه عقيدتى» 


عمل كننده به اعتقادات خود نبوده» و بر اصول و مبانى يابرجا و يايبند نباشنك. 


استاد شيخ على ال محسن مى كويد: «اين كه برخى مى كويند شيعيان قاتلان حسين اند در كلامشان تناقض اشكار است؛ زيرا 
شيعه امام حسين عليه السلام به كسى اطلاق مى شود كه از ياران و متابعان و دوستداران او باشدء جكونه ممككن است بين اين 
معنا و جنكك و كشتن جمع شود؟ ايا شيعه امام كش مى شود؟ بر فرض تسليم كه قاتلان امام حسين عليه السلام از شيعيان 
بودند» ولى با اين عملشان به طور قطع از تشيع خارج مى شوند).(0"67) 


سيد محسن امين عاملى در جواب اين شبهه مى نويسد: (يناه بر خدا! اين كه شيعيان واقعى قاتلان امام حسين عليه السلام باشندء 
بودند» و بعضى هم بيروان رؤساى خود بودند كه حب دنيا آنان را به اين جنايات بزركك وادار ساخت. و از شيعيان و محبان 


حضرت هيج كس در قتال با او شركت ننمود. 


اما شيعيان مخلص و حقيقى او همككى از انصار و ياران او بودند» و تا اخر او را همراهى كرده» در ركاب ان حضرت به شهادت 
وسيدلد إنسداتيا كما كوستعن سوه وا الحوين اعت از تحيات وه عست زيار اودر تداشكند زيتبارض ال آثان قر سكن 
يارى و نصرت از حضرت را نداشتند تا در ركاب او جانفشانى كنند. يا اين كه نمى دانستند كه كار به اينجا ختم مى شود و 


زياد بر دور كوفه كشيده بود ياره كرده» خود را به اب و اتش زده تا به هر نحو ممكن به حضرت ملحق شوند. اما اين كه يكى 
از شيعيان و محئان ان حضرت در قتل او شركت كرده باشد اين مطلبى است كه هركز در خارجء واقع نشده است...».(8*) 


نوع قشيع كوفيان 


با مراجعه به تاريخ و بررسى دقيق عقايد كوفيان بعد از امام على عليه السلام» خصوصا در عصر امامت امام حسين عليه السلام 
بى مى بريم كه مذهب عموم اهل كوفه تشيع سياسى بوده استء نه تشيع عقيدتىء انان تنها قائل به افضليت امام على عليه 
السلام بر عثمان يا بر ساير صحابه بوده اند» و معتقد به ولايت و امامت على بن ابى طالب و ساير معصومين عليهم السلام از راه 
نص تبووئدء لذا حاب شيعيان سياسى وات توان به عياف شيعيان عقيدقى كذات. اركف بزاع اثباث لين لدعا شاهدى ىرا 


براى ان اقامه مى كنيم: 


ابن عساكر دمشقى شافعى در «تاريخ دمشق» به سند خود از حريث بن ابى مطر نقل مى كند كه شنيدم از سلمه بن كهيل كه 
مى كفت: من با مسيب بن نجبه فزارى در مسجد كوفه مجالست كردم, و مردم شيعه در آن جا زياد بودند. نشنيدم كه احدى 
از مردم كوفه در رابطه با يكى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه واله سخن بككويدء مككر ان كه او را مدح مى كرد و تمام 


فى داتع كه اقل رسف همه منيحابة را بدوة ابكنا مد كزدو ب و آنأؤد را غادل ع +اشلورو تنها كروعى 6 بعدها افاقادرا شيعه 


عده اى اين عقيده را داشتند؛ اكر جه عده اى ديكر تا اين حد هم به امام على عليه السلام اعتقاد نداشتند» همان كونه كه از 


روايت ابن عساكر استفاده مى شود. 
تبعيد بسيارى از شيعيان عقيدتى 


اق أبن التحدييك اق ابو لحي مندائس بروايك فى كلذ ومعاديه وو وانه عرة ود والبالض عدي نوكت تمن ذلاد خورة وا اشر كن 
كه روايتى در فضيلت ابوتراب و اهل بيتش نقل نمايد» برى كردم. بعد از اين دستور در هر منطقه بر بالاى منابر شروع به سبٌ و 
لعن على عليه السلام و تبرى از او و اهل بيتش نمودند. شديدترين مردم در بلا و مصيبتء اهل كوفه بودند؛ زيرا در ان هنكام 
تعداد زيادى از شيعيان در ان شهر وجود داشتند. و معاويه» زياد را والى بصره و كوفه نمود. او شيعيان را خوب مى شناختء به 
همين جهت به دستور معاويه هر جا كه شيعيان را بيدا مى كرد به قتل مى رسانيد, و يا اين كه آنان را ترسانده» دست و يايشان 
را قطع مى نمود و جشمان آنان را از حدقه دراورده؛ به دار اويزان مى كرد. و عده اى را از عراق تبعيد نمود. لذا هيج شيعه 


معروفى در عراق باقى نماند)».(002) 
ملحق شدن كروهى از شيعيان كوفه به امام حسين عليه السلام 


تاريخ كواهى مى دهد كه كروهى از شيعيان فرصت را مناسب ديده و به هر نحو ممكن و با زحمت فراوان خود را به كاروان 
امام حسين عليه السلام ملحق نمودند» كه يزيد بن ثبيط عبدى و دو فرزندش عبداللّه و عبيدالله از اين قبيلند. 


يزيد بن ثبيط از شيعيان و از اصحاب ابوالاسود به شمار مى ايد. او كسى بود كه در ميان قوم خود به شرف و كرامت معروف 


بود. 


ابوجعفر طبرى مى كويد: «ماريه دختر منفذ عبديه زنى از شيعيان به حساب مى امد و خانه او محل اجتماع شيعيان بود كه در 


انجا جمع مى شدند و كفت كو مى كردند. به ابن زياد خبر رسيد كه امام حسين عليه السلام 


به جهت نوشتن نامه بر او به طرف كربلا در حركت استء لذا به عامل خود دستور داد كه ديده بان كذاشته و راه را ببندد و 
هر كس كه به كوفه وارد يا خارج مى شود كنترل نمايند. يزيد بن شيط عزم خروج از كوفه و ملحق شدن به امام حسين عليه 
السلام را نمود. ده فرزند داشتء آنان را از عزم خود مطلع ساخت و بييشنهاد كرد كه هر كس مى خواهد با او دراين سفر 
فركقا كبو ذوكزززن | لأعمافر راد دونو بامعيد ا للم وعيية للدي درضواسة اوكاباك علدت اود ان كام يهان مايه امن وانه 
اصحاب خود كفت: من قصد خارج شدن از كوفه و ملحق شدن به حسين عليه السلام را دارم» كيست كه با من در اين سفر 
شركت كند. همكى به او كفتند: ما از اصحاب ابن زياد مى ترسيم ... ان كاه با دو فرزند خود و مصاحبت عامر و غلامش و 
سيف بن مالكك و ادهم بن اميه از كوفه به قصد ملحق شدن به كاروان حسينى به حركت درآمدند. آنان با سرعت هرجه تمام 
تر خود را در سرزمين ابطح در مكه به امام حسين عليه السلام رساندند. خبر آمدن آنان كه به امام رسيد حضرت به سراغ آنان 
امدء عرض كردند: آنان نيز به دنبال شما آمده اند. حضرت در بين راحله آنان به انتظارشان نشست. بعد از لحظاتى يزيد بن 
ثبيط كه امام را در منزلش نديد به سوى راحله خود بازكشت و همين كه امام حسين عليه السلام را ملاقات كرد كفت: ١‏ 


بمَضْلٍ الله وبرخمته فُبذلك فَلْيفْرحُواء. اشاره به اين كه به فضل خدا و رحمتش 


كه ملاقات با امام حسين عليه السلام است بايد خشتود بوده و به من تبريكك بككوييد. ان كاه بر حضرت سلام داده ودر 
محضرش بر زمين نشستهء و خبر از امدن خود و فرزندان وعده اى ديكر به جهت نصرتش داد. امام حسين عليه السلام بر او 
دعاى خير نمود. ان كاه قافله او را به كنار قافله خود بردء انان با حضرت بودند تا در سرزمين كربلا بعد از مبارزه اى به 


شهادت رسيدنك. 


ونيزاز جمله كسانى كه از كوفه به حضرت ملحق شدندء, بريد بن خضير همدانى است. او تابعى و قارى قران واز اصحاب 
على عليه السلام و از اشراف كوفه به شمار مى آمد. سيره نويسان مى نويسند: هنكّامى كه خبر حركت امام حسين عليه السلام 


از مدينه به مكه به او رسيد» از كوفه حركت كرد و در مكه به حضرت ملحق شدء و با او بود تا در كربلا به شهادت رسيد. 


ونيز از جمله كوفيان كه به حضرت ملحق شدند. سعد بن حرث انصارى و ابوالحتوف بن حرث انصارى است. ان دو در 
ابتداى امر با عمر بن سعد به جهت قتال با امام حسين عليه السلام به سرزمين كربلا وارد شدند» ولى روز عاشورا بعد از شهادت 
اصحاب امامء هنكامى كه صداى طلب نصرت و يارى امام را از طرفى و صداى شيون زنان و كودكان رااز طرف ديكر 
شنيدند» با اسلحه خود از سياه عمر بن سعد خارج شده و به دفاع از امام حسين عليه السلام برآ مدند» و بعد از كشتن جماعتى 


از لشكر عمر بن سعد خود نيز به شهادت رسيدند. 


ان حضرت از كوفه به كربلا امدند. كاروان شش نفره اى به نام عمرو بن خالد صيداوى» سعد مولى عمرو بن خالد» مجمع 
العائذى» عائذ بن مجمع؛ جناده بن حرث سلمانى و غلام نافع بجلى يا جملى است كه اسب نافع را يدكك مى كشيد؛ زيرا نافع 
خودش از بيش به امام حسين عليه السلام ملحق شده بود. اعلان قيس بن مسهر صيداوى و اخبار او از خروج امام حسين عليه 
السلام به سوى عراق» اين شش تن را از كوفه به يارى حضرت فرستاد. اين شش تن مى دانستند كه ديده بان ها بر سر راه قرار 
داده اند تا هر كس را كه به يارى حسين عليه السلام مى رود دستكير كنند. طرماح شتربان را راهنما كرفتند تا انان را از بيراهه 
برده و به امام حسين عليه السلام ملحق كند. طرماح انان را به سرعت از بيراهه مى برد و در راه براى شترها آواز حدى مى 
خواند... بيابان ها را در نورديدند و مى كوشيدند خود را از ديد ماموران ينهان دارند تا به امام حسين عليه السلام رسيدند. 
كاروانيان هنكام شرفيابى شعرهاى طرماح را براى امام خواندند. حضرتش فرمود: اميد است كه آن جه خدا براى ما خواسته 
خير باشدء خواه كشته شويم و خواه يبروز كرديم. حر آنان را مانع شد و خواست كه تمام ان ها را زندانى كند ويا به كوفه 
بركرداند. امام فرمود: هركز نخواهم ككذاشت و ما از ايشان دفاع مى كنيم جنان كه از جان خود دفاع نماييم. اينان انصار من 
اند» تو وعده دادى كه تا نامه ابن زياد نرسد متعرض من نشوى. حر كفت: جنين است ولى اين ها همراه تو نيامده اند. امام 


فرمود: اينان ياران من اند و مانند كسانى هستند كه 


همراه من بوده اند. لازم است كه به وعده خود وفا كنى وكرنه با تو يبكار مى كنيم. حر كه وضع را جنين ديد سخن خود را 
يسن كرقت :و دست !اذ انها بزداشت.. .ابن كروه هسكن :ذو ووز عاغورا شهيد شدية :زان سين شهذا بودتد: دن اغاز 
مبارزه مورد محاصره دشمن قرار كرفتند. امام برادرش عباس را فرمود تا آن ها را از محاصره نجات دهد. عباس اطاعت كرد و 
انما مشمم عميلله كوف ا ادي عه مل مدحاضورنتر| شكنكه وهيكى رجاف امهو اانه عتواناة ها يك عاض ١:‏ مده حر ند 
سوى امام حسين عليه السلام آمدند. حضرت عباس عليه السلام در يشت سرشان قرار داشت. سياهيان يزيد خواستند راه را بر 
اين جوانان ببندند» آن ها كه جنين ديدند از حضرت عباس عليه السلام جدا شدند و حمله متقابل نمودند» آن قدر جانبازى 
درود فرستاد.(/01) 


و نيز از جمله كوفيان حبيب بن مظاهر اسدى صحابى معروف است. او و مسلم بن عوسجه از جمله كسانى بودند كه در كوفه 
براى امام حسين عليه السلام بيعت كرفتند و بعد از ورود عبيدالله بن زياد به كوفه و تنها شدن مسلم بن عقيل قصد خروج از 


سيره نويسان مى نويسند: حبيب اسب خود را محكم زين نمود وبه عبد خود كفت: اسب مرا بككير و به فلا-ن مكان بروو 


مواظب باش تا كسى از حال تو مطلع نشود. منتظر بمان تا من بيايم. حبيب با همسر و اولاد خود 


وداع نمود و مخفيانه از شهر خارج شد و جنين وانمود كرد كه مى خواهد از زمين خود سركشى كند. غلام كه ديد حبيب دير 
كرده اسب را خطاب نمود و كفت: اى اسب! اككر صاحبت نيامد خودت به تنهايى به نصرت حسين برو. در اين هنكام در حالى 
كه حبيب صداى غلام را مى شنيد از راه رسيد و شروع به كريه كرد و در حالى كه اشكش جارى بود» كفت: يدر و مادرم به 
فداى تواى فرزند رسول خدا! بندكان نيز آرزوى نصرت و يارى تو را دارند تا جه رسد به آزادكان. ان كاه غلام خود را در 
اه خدا آزاد كرد. غلام به كر يه درآ مد : د:اى آقاى م ! به خدا سو كند كه هر كز تو را تنها نمم كذارم تا با تو به 
ر ر انه كنف دان و عرض ى افاى من؛ ب و مر در واد تمى .كازرم كنا بق 


است. او از كوفه به مكه امد نا به امام حسين عليه السلام ملحق شود. همراه حضرت به كربلا امد. او در اوقات نمازها اذان مى 


ونيزاز جمله كوفيان نعمان بن عمرو ازدى راسبى و برادرش تلاس بن عمرو است. اين دو در ابتدا همراه عمر بن سعد بودند 
ولى شبانه به لشكر امام حسين عليه السلام ملحق شدند و با او بودند كه در حمله اول در ركاب امام حسين عليه السلام به 


شهادت رسيدنك. 


ودر جتكك ها مواققف عجيبى داشت. در ابتدا عثمانى و طرفدار او بود ولى در سال هجرى با اهل بيتش به حج مشرف شدء 
به هنكام بازكشت به كوفه در بين راه با امام حسين عليه السلام مواجه شد. خداوند متعال او را هدايت كرد و از ان جا حسينى 


شد و به طرف كربلا امد و در ركاب ان حضرت به شهادت رسيد. 


أزاانة كا امتتفاده م قود كدور كزشاعذه زبادى عقبات. يردن حص تاازمات أما «غلتة التساكم و تحند ان تمايك نذا 
راين مى شو ر زيادى عثمانى بودند حتى تار م حسين عل م6 يلى ب 
بيت عليهم السلام نداشتند. لذا جككونه مى توان كفت كه كوفيان همككى شيعيان عقيدتى امام على عليه السلام بوده اند. 


از جمله كوفيان سعيد بن عبدالله حنفى است. او از شيعيان شجاع و عابد كوفه بود. خبر مركك معاويه كه به او رسيد شيعيان را 


در كوفه به دور خود جمع كردء ان كاه نامه اى براى امام حسين عليه السلام نوشت و او را به كوفه دعوت كرد. مسلم كه به 
كوفه امد سعيد بن عبدالله قسم ياد كرد كه جان خود را در يارى حسين عليه السلام فدا كند. 


مسلم بن عقيل نامه اى را نوشته و به سعيد داد تا به امام برساند. او نيز با رسيدن به امام با حضرت ماند تا در روز عاشورا به 
شهادت رسيد. او از جمله كسانى است كه در شب عاشورا بعد از ان كه امام خطبه اى خواند و اصحاب خود را مخير به ماندن 
وفرار از صحرا نمودء ابتدا هر يكك از بنى هاشم به دفاع و وفادارى به امام مطالبى را بيان داشتند. سخن آنان كه تمام شد اول 
كسى از اصحاب كه به دفاع از حضرت سخن 


كفت سعيد بن عبدالله بود او به خضرت عرض كره: به خمذا س وكند ه ركز ثو زا ثنها نخواهيم كذاشت نا اين كه بدائيع حق 
ييامبر را در مورد تو حفظ نموده ايم. به خدا سوكند اكر بدانم كه كشته مى شومء سيس زنده مى كردمء آن كاه زنده سوزانده 
مى شوم واين عمل در حق من هفتاد بار تكرار مى شود هركز دست از يارى تو بر نمى دارم ... روز عاشورا نيز خود را سير 
تيرها و نيزه ها قرار داد تا به امام جيزى اصابت نكند, ان قدر زخم بر بدن او اصابت كرد تا بر زمين افتاد ... ان كاه بعد از لعن 
دشمنان رو به امام حسين عليه السلام نمود و خطاب به او عرض كرد: اى يسر رسول خدا! آيا من به عهدم وفا كردم؟ حضرت 


فرمود: آرىء تو جلودار منى در بهشت. سيس روح از بدن مباركش مفارقت نمود. 


و نيز از جمله كوفيان شوذب بن عبدالله همدانى و عابس بن ابى شبيب شاكرى است. شوذب از شخصيت هاى شيعى كوفه و 
عافن كبا ريوم ١ذ‏ مله نناففلن ان جمد ين وجداما 0ق ان ل هر الموسن بج عساوو مني قااكر لقف وه ار كورور ان 


رساندن نامه مسلم به مكه امد» و تا كربلا حضرت را همراهى كرد تا در روز عاشورا هردو به شهادت رسيدند. 


عابس بن ابى شبيب شاكرى نيز از شخصيت هاى معروف شيعه در كوفه بود. او رئيس قبيله و مردى شجاع. خطيب و اهل 
عبادت بود. قبيله بنى شاكر از مخلصين در ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام بودند. در روز عاشورا يكك تنه به ميدان امد و فرياد 
زد: آيا كسى هست كه با من مقابله كند؟ هيج كس جرات 


نكرد» تا آن كه عمر بن سعد دستور داد او را سنكك باران كنند. وضع را كه جنين ديدء زره و كلاه خود را به يشت خود 
الذاقت وا انان سكين كانه قوادت وسنت 


وان ارش فيان عه لمي عع كلت :سوق ]اذ كن اتيك عدي مسرت أل وسو ا ري ماه تعددية علد الينام 
شتافت. روز عاشورا امّ وهب عمود خيمه را به دست كرفت و به طرف همسر خود امد و كفت: يدر ومادرم به فداى تو! در 
راه ذريه باكر قال كد ةا للمدرع عدي ودرا ةاعر زن ها روانه نمود ولى اين شيرزن لباس او را كرفته و رها نمى كند» مى 
كويد: من هركز تو را رها نمى كنم تا با تو به شهادت برسم. امام حسين عليه السلام به او فرمود: از جانب اهل بيت جزاى خير 
فينئ ابه سوئ زثان بركرد خداوتكتى رارحيت كندةونا آنان ناشن؟ زايرا قنال "ان زتاث مزداشته شدةاست: ابه سؤى زنان 
نا كشت تعد از شهادت شوهرش تن نالتقن بدا كف ها را از زوئ از كان :وهاو خطات كرد نهشت ير تو كوارا ناكد 
شمر لعين به غلا-م خود دستور داد تا با جوب بر سر او زند. رستم غلام شمر جنان با جوب به سر او كوبيد كه همان جا به 


شهادت رسيد. 


واز جمله كوفيان عبدالله بن عروه غفارى و برادرش عبدالرحمن هستند. اين دو برادر در سرزمين كربلا به حضرت ملحق 
شدند. روز عاشورا خدمت حضرت شرفياب شده و عرض كردند: دشمن از هر طرف شما را احاطه كرده استء ما دوست 


داريم در خدمت 


شما بوده وبا دشمنانتان بجنكيم تا آن ها رااز شما دفع كنيم. حضرت فرمود: مرحبا بر شماء نزديكك من آييد. ان دو نيز 


نزديكك حضرت ان قدر به قتال يرداختند تا هر دو به شهادت رسيدند. 


عمرو بن قرظه انصارى نيز از صحابه و راويان حديث واز اصحاب اميرالمؤمنين عليه السلام است كه در كوفه همراه او در تمام 
جنكك ها بود. قبل از ممانعت از امام حسين عليه السلام خود را در كربلا به ان حضرت ملحق نمود. او نيز در روز عاشورا از 
جمله كسانى بود كه با صورت و سينه خود به دفاع ازامام برآمد تا تيرها و نيزه ها به حضرت اصابت نكنند. او در حالى كه 
غرق به خون بود بر زمين افتاد. عرض كرد: آيا من به عهد خود وفا كردم؟ حضرت فرمود: ارى تو جلودار من در بهشتىء به 
رسول خدا از جانب من سلام برسان و به او بكو كه من نيز يشت سر تو خواهم امد. ان كاه جان به جان آفرين تسليم كرد. 


ابوثمامه عمرو صائدى نيز از كوفيان است كه در زمان امام على عليه السلام و امام حسن عليه السلام همواره در ركاب آن ها 
بود. در كوفه باقى ماند و بعد از مركك معاويه در نامه اى به امام حسين عليه السلام او را به كوفه دعوت نمود. در كوفه از 
جمله كسانى بود كه به امر مسلم كمكك مالى براى خريد اسلحه جمع مى نمود ... عبيداللّه بن زياد كسى را فرستاد تا او را 
دستككير كند. از كوفه فرار كرد و با نافع بن هلال بجلى خود را به امام رسانيد. او از جمله كسانى بود كه در روز 


عاشورا در مقابل صفوف نماز خوف امام حسين عليه السلام ايستاد تا به حضرت تيرى اصابت نكند. بعد از نماز در حالى كه 


سيزده جوبه تير بر بدنش اصابت كرده بود و با زخم هاى بى شمار بر زمين افتاد و به شهادت رسيد. 


اصحاب اين دو بزركوار بودند و هنكامى كه خبر حركت امام حسين عليه السلام راز مكه شنيدند در كربلا به ان حضرت 


ملحق شده و در حمله اول هر سه نفر به شهادت رسيدنك. 


السلام نامه نوشت و براى حضرت نيز در كوفه بيعت مى كرفت. او بعد از شهادت مسلم و هانى بن عروه در كوفه مدتى مخفى 


كشت و سيس با اهل بيتش فراركرده و به امام حسين عليه السلام بيوست و جان خود را در راه ان حضرت فدا نمود. 


از جمله كوفيان شهيد يكك يا مسلم بن كثير اعرج ازدى است. او كسى است كه يكى از ياهايش را در جنكك هاى اميرالمؤمنين 
عليه السلام از دست داده بود. جهاد با آن كه از اعرج برداشته شده؛ ولى از كوفه فرار كرده و خود را به امام رسانيد ودر 
كربلا به خدمت امام حسين عليه السلام رسيده و در لشكر حضرت قرار كرفت و در روز عاشورا از جمله كسانى بود كه در 
حمله اول به شهادت رسيد. 


مسعود بن حجاج تيمى و فرزندش عبدالرحمن بن مسعود نيز از جمله كسانى بودند كه 


در ركاب حضرت در روز عاشورا در حمله اول به شهادت رسيدند. اين دو نيرنكك سياسى خوبى را به كار بردند؛ زيرا وقتى 
ديدند كه نمى شود از كوفه به سوى امام حسين عليه السلام خارج شدء خود را به عنوان لشكر عمربن سعد به كربلا رساندند و 


بعد به حضرت ملحق شدندك. 


موقع بن ثمامه اسدى نيز از جمله كسانى است كه از كوفه به كربلا امد. شبانه راه بيمود تا به امام رسيد و در روز شهادت 
ذليرانه جتكيد و هتكافى "كه تواتقن سله شذة بؤى بة وو زمين افناد. من كم واتسد سراق ييكرش عدا كتئد خويشاتق در سياه 
يزيد داشت» خود را رسانيدند و از جنكك دشمنش رهايى بخشيدند و به كوفه اش بردند. خواستند در نهان به درمانش بيردازند 
ولى راز ينهان نماند و خبرش به امير كوفه رسيد. دستور داد ييكر مجروح و ناتوان او را در غل و زنجير كشند و به تبعيدكاه 
زراره تبعيدش كنند. موقع سالى را در غل و زنجير با بيكر آغشته به خون كذرانيد و يس از يكك سال به امام حسين عليه 
السلام ملحق شد. 


اينان برخى از شيعيان عقيدتى كوفه بودند كه به حضرت ملحق شدند و جان خود را فداى ان حضرت و مرامش نمودند. عده 
اى ديككر از كوفيان بودند كه به امام حسين عليه السلام بيوستند ولى مجال شرح حال آن ها نيست.(88*) 

شهيدان نامه رسان 

شهيدان نامه رسان 

برخى از شيعيان نيز كه قاصد و ييام رسان از كوفه به مكه واز مكه به طرف كوفه بودند در اين راه به شهادت رسيدندء اينكك 
به نمونه هايى از ان ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - عبدالله بن يقطر حميرى برادر رضائى امام حسين عليه السلام 


سيره نويسان مى نويسند: «امام حسين عليه السلام او را با نامه اى در جواب نامه مسلم بن عقيل به كوفه فرستاد. حصين بن تميم 
التراكو عنطاقة فالصميه كسدك #ردميو به سوق كيول اللش وى زناف كرسعاف عيي ةا لله اق كان او كيصوا قذاه بهاو كفي 
بالاى قصر برو و كذَابٍ بن كدّاب را لعن كن تا بعد از ان راى خود را درباره تو صادر كنم. او نيز بر بالاى قصر رفته و رو به 
مردم كرد و كفت: «اى مردم! من فرستاده حسين يسر فاطمه دختر رسول خدايم كه به سوى شما فرستاده شده ام, تا او را بر 


ضد يسر مرجانه و يسر سميه يارى كرده و يشتيبانى كنيد. 


غبية الله دشون دافا اوزرا اق بالأى قضر مه زميق فتةاوند. با ابن عمل اسشحوان هايطن شكيية شد ودر هال كد اقنها رمي دن 
جانش بود عبدالملك بن عمير لخمى قاضى و فقيه كوفه بالاى سرش امد و سرش را از بدن جدا نمود. هنكامى كه او را بر اين 


كار عيب كرفتند» در جواب كفت: خواستم تا او را راحت كنم. 
؟ - قيس بن مسهر صيداوى 


از جمله شهيدان نامه رسان قيس بن مسهر صيداوى است. او كه از جانب مسلم نامه اى را به سوى امام حسين عليه السلام برده 


بود در بازكشت امام نامه اى را نوشته و به او داد كه به مسلم در كوفه بدهد. در بين راه حصين بن تميم او را دستكير كرده و 
نزد عبيدالله آورد. او از محتواى نامه سؤال نمودء كفت: ان را ياره كردم تا تواز محتواى ان نامه اطلاع بيدا نكنى. عبيدالله 


3 كفت: نامه به جه كسانى نوشته شده بود؟ 


قيس كفت: كروهى كه اسامى ان ها را نمى دانم. عبيدالله كفت: اكر اسامى ان ها را نمى كويى لااقل بر بالاى منبر برو و سبٌ 
كذَّابٍ يسر كذَّاب كنء يعنى امام حسين عليه السلام. او بر بالاى منبر رفت و كفت: اى مردم! همانا حسين بن على عليه السلام 
بهترين خلق خدا و يسر فاطمه دختر رسول خداصلى الله عليه واله است. من فرستاده او به سوى شمايم» من از او در منطقه حاجر 
جدا شدم,ء به سوى او بشتابيد. ان كاه عبيدالله بن زياد و يدرش را لعنت كرد و درود بر اميرالمؤمنين على عليه السلام فرستاد. 
ابن ؤباد دستون دادما او را اق بالأى متير نه يايين بيتداؤثك وربا ابق روكن او را نيز به شهادت رسائيد. ابئان شيعيان واقعى بودتد. 
)20 


بيشكامان شهادت 
ييشكامان شهادت 


حضرت مسلم يا فرستادن نامه به امام حسين عليه السلام و يا به جهت حركت براى يارى ان حضرت دستكير شده و به شهادت 


نايل آمدند. اينكك شرح حال دو تن از آنان را بررسى مى كليم: 
١‏ - عماره بن صلخب آزدى 
او از جمله شيعيانى بود كه با مسلم در كوفه بيعت كرده و با او خروج نمود. مسلم كه اسير شد و به شهادت رسيدء ابن زياد او 


رانيز دستكير كرد وبه او كفت: از جه قبيله اى هستى؟ كفت: از قبيله آزد. ابق زياد دستور داد ثا او رابه قبيله اش برده ودر 


ميان قومش سرش را از كردنش جدا كتند. ابوجعفر مى كويد: او را در ميان قومش كردن زدند. 
؟ - عبدالاعلى بن يزيد كلبى 


او اسب سوار و جنكك جويى شجاع از شيعيان كوفه بود كه با مسلم بن عقيل خروج نمود. بعد ازان كه مردم؛ مسلم را تنها 
كد اشعيده كبر بن تهات هب ةالاعلى أو برآ سكير ضوده و نابم هبد الله قموة. 


ابومخنف مى كويد: بعد از شهادت مسلمء عبيدالله بن زياد او را حاضر نمود» و از حالش سؤال كرد؟ او در جواب كفت: من 
از خانه بيرون امدم تا نظاره كر معركه باشم و قصدى بر ضد تو نداشتم. عبيدالله از او خواست كه براين مطلب قسم ياد كند. 


ولى او اقبي خورف لذا اورا هن تفل وقد كان به شياكت وسادد لم 
وجود خوارج در كوفه 


با مراجعه به تاريخ و بررسى شرح حال فرماندهان لشكر عمر بن سعد بى خواهيم برد كه همككى آنان از دشمنان سرسخت اهل 
بيت عليهم السلام و از نواصب و خوارج واموى نووقةة امعالة غيب اللشون زياد صمر ين سهد شور بن ذى الحوش:» لس يه 
اشعث,. عمرو بن حجاج زبيدىء عبدالله بن زهير ازدى» عروه بن قيس احمسىء» شبث بن ربعى يربوعىء عبدالرحمن ابى سيره 


جعفرى» حصين بن نمير» حجار بن ابجر. 


و همجنين كسانى كه در كشتن امام حسين عليه السلام و اهل بيت و اصحابش شركت داشتند يكك نفر از آن ها معروف به 


سنان بن انس نخعى» حرمله كاهلى» منقذ بن مره عبدىء ابى الحتوف جعفىء مالكك بن نسر كندىء عبدالرحمن جعفى» قشعم 
بن نذير جعفى؛ بحر بن كعب بن تيم الله زرعه بن شريك تميمى» صالح بن وهب مرىء خولى بن يزيد اصبحى» حصين بن 
تميم و ديكران. 


وجود شاميان در لشكر عمر بن سعد 


امام حسين عليه السلام لشكريان عمر بن سعد را به لقب شيعيان و ييروان ابو سفيان خطاب كرده. مى فرمايد: «ويحكم يا شيعه 
ال ابى سفيان! ان لم يكن لكم دين وكنتم لاتخافون المعاد فكونوا احرارا فى دنياكم)4(١2”)‏ «واى بر شما اى بييروان ال ابى 


سفيان! اكر دين نداريد واز معاد و روز بازيسين نمى هراسيد در دنيايتان آزاد باشيد.» 


ناس الحكد و تع هر كلجات امنا مغلب الستاه كر كزيل از فر خط عاق بعفيردهه ورا ان قرع و اتحيوانبا فقن يا وهاه 
هر تتئع م حسين عا م : : حضرت بر قوم تش د 


يك مورد هم يبدا نخواهيد كرد كه ان حضرت عليه السلام آنان را با تعبير شيعيان و مواليان خود و يدرش 


معرقى كد عماق كونه كذادن كلمات ديكراة تيز ابن كوته تعيرى تكواهيد رافك واه خوه ليل يران ات كه لشكريان 


عمر بن سعد شيعه حقيقى اهل ببت عليهم السلام نبوده اند. 


برخى از لشكريان عمر بن سعد در جواب سؤال حضرت كه جرا ريختن خون مرا بر خود حلال كرده ايد» كفتند: ما با تو مى 


جنكيم به جهت دشمنى كه با يدر تو داريم.(9281) 


به خوبى روشن است كه اينان اهل شام بودند كه توسّط تبليغات شوم معاويه با على عليه السلام دشمن بوده و بغض ان حضرت 
رادر دل داشتند. ايا شيعه و يبرو مى كويد: من با يدر تو دشمنم؟ مكر برخى از آن ها به امام حسين عليه السلام نسبت كدذّاب 
بسر كذاب را ندادند؟(27) آيا برخى ديكر او را جنين خطاب نكردند كه اى حسين! بشارت باد تو را به اتش جهنم؟(8*) 
آيا به امام حسين عليه السلام و اصحابش نكفسسد: اى حسين ! ثماز از ثو قبول تخواهد شد.(هع») 


اين جه شيعه اى است كه جنين عبارات زشتى از زبانش نسبت به ساحت قدس مقتدا و رهبرش خارج مى شود؟ اين تعبيرات 
همكى ناشى از حقد و كينه آن ها نسبت به اهل بيت ييامبرعليهم السلام است. 


تشيع در عصر امام سجادعليه السلام 


بعد از هلاكت «يزيد بن معاويه) و سست شدن يايه هاى حكومت امويان» شيعيان در كوفه به دنبال «فرمانده اى» براى خود 


بودند» تا جماعت متفرق آنان را جمع نمايد و عقده به جا مانده از شهادت حسين عليه السلام را شفا بخشد. 


بعداز مدتىء «مختار) برعليه ١بنى‏ اميه) قيام نمود» شيعيان به دور او جمع شدندء او لشكرى را به فرماندهى «ابراهيم بن مالكك 
اشتر) به سوى لشكر شام روانه ساخت وان لشكر را شكست داد و 


فرمانده اش «ابن زياد) را به قتل رسانيد؛ اين امر آرزوى اهل بيت عليهم السلام و شيعيان بود. 


بعد از شكست لشكريان شامء «مختار» و شيعيان» قوت كرفتند. به نقل ابن عبد ربّه در «عقد الفريد»» مختار شيعيان را دستور داد 


تا در كوجه هاى كوفه؛ شبانه بككردند و ندا دهند: «يا لثارات الحسين».(082) 


ابوالفداء» در مورد حوادث سال 28 هجرىء مى نويسد: «در اين سالء مختار در كوفه به طلب خون «حسين عليه السلام) قيام 
نمود» جماعت زيادى دور او جمع شدندء او بر كوفه تسلط بيدا كرد و مردم نيز يا او بر كتاب خدا و سنت رسول و طلب خون 
اهل بيت عليهم السلام بيعت نمودند. 


خانم «دكتر ليثى» مى نويسد: «شهادت امام حسين عليه السلام در كربلاء واقعه تاريخى بزركى بود كه منجر به تبلور جماعت 
شيعه و ظهور او به عنوان يكك فرقه متميز» كه داراى مبانى سياسى و رنكك دينى استء كرديد... واقعه كربلاء در رشد و نمو 


منظم با رويه سياسى متين» در جامعه ظهور بيدا نمود.)(/021) 


از طرفى «عبدالله بن زبير) در مكه قيام كرده و نّه سال رياست كرد. امويان» در اين نه سال با وى دركير بودند. شيعيان در اين 
موقعيت مناسب» خدمت حضرت امام سججادعليه السلام مى رسيدند و فرصتى براى بيان مظلوميت سيدالشهداء در ميان مردم. 


يديد امك. 


بنى مروان. با ييروزى بر «ال زبير؛ حكومت شبه جزيره رابه دست كرفتند. بعد از كسترش نفوذ «عبدالملكك بن مروان» بر بلاد 
اسلامى و محكم شدن يايه هاى حكومتى اوء به فكر مقابله با اهل بيت عليهم السلام و شيعيان افتاد. امام شيعيان در ان 


عب دالملك, براى اين كه از مقام ان حضرت بكاهدء او را از مدينه به شام آوردء ولى بعد از ظهور فضايل و معارف از ان 


حضرتء محبت امام» در ميان مردم بيشتر كرديد. 


مركز تجمع شيعيان در ان زمان» كوفه بود. عبدالملك به قصد ريشه كن كردن تشيع از كوفه. شخصى را به نام «حيجاج» به ان 
ايالت فرستاد. 


دستكير نمود. كار به جايى رسيد كه اكر كسى به او زنديق يا كافر مى كفتند بهتر بود ازاين كه او را شيعه على عليه السلام 
بكو يند.)(/02) 


ابن ابى الحديدء از «مدائنى» نقل مى كند: «هنككامى كه «عبدالملكك بن مروان» به ولابت رسيدء بر شيعه بسيار سخت كرفت و 
هرجه را توانستند در فضل دشمنان على» روايت جعل كردند و در لعن بر على عليه السلام» كوتاهى ننمودند.)(0289) 


ابن سعدء در «طبقات»» از «منهال» نقل مى كند: «من بر على بن حسينء وارد شدم و به ان حضرت عرض كردم: جكونه صبح 
كرديد؟ خدا امر تو را اصلاح كند؟ حضرت فرمود: من ييرمردى مثل تو دراين شهر نمى بينم» نمى دانى كه جكونه صبح 
كرديم؟ اككر نمى دانى» من تو را باخبر نمايم؛ ما در ميان قوم خود به مانند بنى اسرائيل در ميان آل فرعون(!!) صبح نموديم» 
كه فرزندان آنان را ذبح كرده و زنان انان را به كنيزى مى بردند. كار ما به جايى رسيده كه شيخ و سيد ما را بر بالاى 


منابر» لعن و دشنام مى دهند و با اين عمل به سوى دشمنان ما تقرب بيدا مى كنند...)(١/007‏ 


قنبر» غلام على عليه السلام» از جمله كسانى است كه به دست حجاجء به شهادت رسيد. حجاج, به بعضى از نزديكان خود مى 
كويد: «دوست دارم به يكى از اصحاب ابوتراب (على عليه السلام) دست بيداكنم. به او كفتند: ما از قنبر كسى را به على عليه 
السلام نزديكك تر نمى دانيم. حجاجء كسى را به دنبال قنبر فرستاد و او را نزد حجاج آوردء حجاج به او كفت: تو قنبرى؟ 
كفت: ارى! حجاج كفت: از دين على تبرى بجو! قنبر كفت: آيا تو مى توانى مرا به افضل از دين على راهنمايى نمايى؟ حجاج 
كفت: من تو را خواهم كشت. كدام قتلى براى تو محبوب تر است ان را انتخاب نما! قنبر در جواب كفت: مرا اميرالمؤمنين 


خبر داده است كه بدون حق» ذبح خواهم شد. حجاج نيز» دستور داد تا سر او را مانند كوسفند از تن جدا نمايند.)(١/7)‏ 


كميل بن زياد از شيعيان و خواص على عليه السلام مى باشد» حجاج در زمان ولايتش در كوفه او را طلب كرد. لكن كميل 
فرار نمود و در مكانى مخفى كشت. حجاج حقوق قومش را قطع نمود. كميلء با مشاهده اين وضعء با خود كفت: «من 
ييرمردى هستم كه عمرم به سرآمده استء سزاوار نيست كه من سبب محروميت قومم كردم.) لذا خود را تسليم حجاج نمود. 
حجاجء با مشاهده كميل كفت: «من از مدت ها منتظر تو بودم». كميل در جواب فرمود: «خشنود مباش؛ زيرا از عمر من جيزى 
باقى نمانده استء ه ركارى مى خواهى انجام بده بازكشت انسان به سوى خداست و بعد از قتل من نيز حسابى هست. 


امي رالمؤمنين عليه 


السلام مرا خبر داده كه تو قاتل منى.» حجاج كفت: «يس حجت بر تو تمام شد.) دراين هنكام دستور داد تا كردن او را 


بزنند.) 071/77 


از ديكر شيعيان» سعيد بن جبير است. او مردى معروف به تشيع و زهد و عبادت و عفّت بود. حجاج دستور داد او را دستكير 


كردند» و بعد از مشاجرات زياد بين اين دوء حجاج دستور داد تا سرش رااز بدن جدا كنند.(9/) 


در جنين شرايطىء كه تصور نابودى اهل بيت عليهم السلام مى رفتء امام سعجاد عليه السلام فعاليت را شروع نمود. و در اين 
راه» موفقيت زيادى كسب كرد.(0717/6) 


امام ستجادعليه السلام توانست به شيعه؛ حياتى تازه بخشد. و زمينه را براى فعاليت هاى امام باقر و امام صادق عليهما السلام 
فراهم آورد. به كواهى تاريخ, امام سيجادعليه السلام در طول سى و جهار سال فعاليت» شيعه را از دشوارترين بحران هاى 
حيات خويش عبور داد؛ بيست سال حاكميت حجاج بر عراق و سلطه عبدالملكك بن مروان بر كل قلمرو اسلامى» جهت كيرى 
روشنى براى كوبيدن شيعيان بود.... حجاج كسى بود كه شنيدن لفظ كافرء براى او از شنيدن لفظ شيعه آرامش بيشترى 
داشت.(1/0”) 


روش فقهى حضرت سجادعليه السلام نقل احاديث بيامبرصلى الله عليه واله از طريق على عليه السلام بود كه شيعيان تنها ان 


احاديث را درست مى دانستند. بدين صورت شيعه اولين قدم هاى فقهى خود را در مخالفت با انحرافات موجود برداشت. 


شهر مدينه با توجه به كجروى هايى كه از اغاز اسلام در ان انجام شده بود» عليه شيعه» تحريكك كرديده بود. بنابراين» جاى 


امام سجادعليه السلام مى فرمود: «دوستداران واقعى ما در فكه و مديئله» به يست نفر ثمى رسند.)(7/2) در عين حال» در 


عراق» افراد 


بيشترى به اهل بيت عليهم السلام علاقه مند بودند. 
تشيع در عصر «امام محمد باقرعليه السلام» 


دوران امامت امام باقرعليه السلام» مصادف با ادامه فشارهاى خلفاى بنى اميه و حكام بر شيعيان عراق بود. عراق مركز اصلى 


امام ابوجعفر محمدبن على الباقرعليه السلام در توصيف مصايبى كه بر اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله وارد شدء مى فرمايد: 
«و كان عظم ذلكك وكبره زمن معاويه بعد موت الحسين عليه السلام» فقتلت شيعتنا بكل بلده وقطعت الايدى والارجل على 
الظنّه وكل من يذكر بحبنا والانقطاع الينا سجن او نهب ماله او هدمت داره... حتى ان الرجل ليقال له زنديق او كافر احبّ اليه 
من ان يقال: شيعه على...)7/(4/”) «عظمت و بز ركى مصايب از زمان معاويه» بعد از مركك حسين عليه السلام ديقو أن هنكام 
بود كه شيعيان ما در هر كشورى كشته شدند و دست ها و ياها به مجرد كمان قطع كرديدند. و هركسى كه محبت و ميل به ما 
را مى داشت او را زندانى كرده. يا مالش را به غارت مى بردند و يا خانه اش را خراب مى نمودند... و كار به جايى رسيد كه 
اكربه كسى زتديق يا كافر مى كفتق نزد او يهتر بوه از ابن كه بر او شبعه علن اطلاق فى كردى... ). 


مى كرفت. با توجه به برخى اخبار» مردم عراق از رفتن نزد امام باقرعليه السلام در مدينه» نهى شده بودند.(00/8) 


مشكل «غلات) ذن اق دووات» يكن از مشكلات براق شيعا برد شهان ابق "كروه رو به فروتى بود. وقتى كه امام عليه السلام 


آن ها را از خود طرد كرد اصحاب ان حضرت 


نيز اغلات» را از جمع خود بيرون راندند. «مغيره بن سعيد)» و «بيان بن سمعان)»» كه هر دو از معروف ترين شخصيت هاى غاليان 
واز رهبران آن ها بودند» توسط اصحاب امام باقرعليه السلام تكفير شدند. 


تاكيد امام باقرعليه السلام به عمل كرايى شيعيان» به طور غير مستقيم» در مقابل تمام فرقه هايى كه به عمل صالح اعتنايى 


تداشنتد» صورتك مى كرفت 


بسيارى از شيعيان عراق در اثر فشار و اختناق موجود. انتظار داشتند كه امام عليه السلام به عراق آمده و دست به شمشير ببرد. 
ولى امام باقرعليه السلام مامور به تقيه بود. لذاء برخى از آن ها نسبت به امامت ان حضرت دجار ترديد كشتند. 1 كاهى كافى 
درباره امامت به آن ها نمى رسيد و به همين جهت كروهى به «زيد» برادر امام كرويدند و انشعابى را به وجود آوردند. 
هرجند زيد هفت سال زودتر از برادرشء در كوفه وفات يافت. اما در همين دوره و يس از انء ريشه هاى كرايش به زيد در 


ميان شمار زيادى از شيعيان رشد كرد. 


سياسى بر آنان» مساله «غلات» به تدريج دامنه بيشترى كرفت؛ به طورى كه مساله مهم در زمان امام صادق عليه السلام مساله 
غلاات» يعسوب فى كرديك. فشار امو هاء جز در دو سال حكومت «عمر بن عبدالعزيز)» (از سال 18 تا ٠١١‏ ه.ق) در تمام 


دوران حكومت آنان به شدت ادامه داشت. 
تشيع در عصر «امام جعفر صادق عليه السلام» 


تشيع در عصر «امام جعفر صادق عليه السلام» 


در اين دوره؛ به علت ضعف امويان و دركيرى آنان با عباسيان» امام عليه السلام و شاكردانش فرصت بيشترى براى نشر مكتب 


اضيل اسلامن. رافتيد ابو موقعيك» ا اواقل ختلافت متصور دوهيه خايقه غياسى تيز ادافه واشت 


عباسيان» خود را «خونخواه» ال أن طالب 


مى دان نستند. و مردم را به خحث خشنودى آل محم دعليهم السلام دعوت مى كردند؛ بنابراين نمى توانستند در اغاز با اهل بيت 
ييامبر صلى الله عليه واله مخالفت نمايند. 


در سال ١١‏ هجرى قمرى يس از اين كه منصور بر مخالفان خود بيروز ككشت و خطر نفوذ رهبرى مذهبى شيعيان اهل بيت 
علبهم السلام را بيشت اماس كرف تراغ اناق رقع ينذا اوسن الحسوه اغا نعود وعيبه الله بن حيو وافرزقندانشن :را 
دستكير ساخت وو به زندان افكند و سيس دستور قتل همه آنان را داد. سيس به محدودساختن حوزه درس «جعفر بن محمدعليه 
السلام» در مدينه و تهديد و محاصره امام عليه السلام و شيعيانش يرداخت؛ زيرا از توججه مردم و تشكل شيعيان به شدت 


هراسناكك بود و موقعيت خود را در خطر مى ديد» و يس از بارها تهديد و فراخوانى» سرانجام امام را در مدينه مسموم كرد. 
از منصور تا هارون 


دن زمان متصون بار ديكر غلوؤبان تحت فشان سياسى سك قران كرفهد جتان كه سيوظى كفته البث: «عتصون اوليخ خليفه 
ناس دوف كلا بيناق علوياة وعاسياة انس ف وا براك كك :در نال 1683 3) انس نان كتفت كوبال اذ حكوية 


منصور) محمد و ابراهيم» فرزندان عبدالله بن حسن بن حسن بن على بن ابى طالبء عليه منصور قيام كردند» ولى ان دو و كروه 
بسيارى از اهل بيت» توسط وى به شهادت رسيدند»).(71/9) 


محمد اسقنطورى مى كويد: «بر منصور وارد شدم و ديدم در فكر عميقى فرو رفته» كفتم جرا فكر مى كنيد؟ ياسخ داد: از 
اولاد فاطمه عليها السلام بيش از هزار نفر را كشته ام» ولى بزركك آنان (حضرت صادق عليه السلام) را نكشتم».(0٠*)‏ 


آزار و شكنجه هاى علويان توسط منصور در زندان هاى تارييكك و نمناكك و قرار 


دادن آنان در لاى ديوار مشهور است.(١07/1)‏ 


از كسانى كه به دستور منصور به شهادت رسيدند, معلى بن حُنيس از شيعيان و اصحاب مقرب و متصدى امور مالى امام 
صادق عليه السلام بود. متصور ال داوف بن عروه فرمائذار مدينه خواست فا وى زا به قثل برسائذ: ذاوود معلّى را احضار ثمود.و 
او را تهديد به قتل كرد و از وى خواست تا نام شيعيان را به او بككويد. معلى مقاومت نمود و كفت: به خدا سوكند اكر نام 
يكى از آن ها در زير ياى من باشدء يايم را برنخواهم داشت. داوود وى را كشت و سرش را به دار آويخت. او سرانجام امام 
صادق عليه السلام راهم مسموم و به شهادت رسانيد.(0857 


اين وضعيت در عصر حكومت مهدى عباسى ١(‏ -29له ق) وهادى عباسى (0١ماه)‏ و هارون الرشيد 1١9*(‏ - هلاله ق) نيز 
ادامه ياف و آثان در اعمال افشان و شكتحةة ومذان» تبعيد و ققل علو بان راد متضون رأ آدامه وادئد. محمدين ابن عمير :و فضل 
بن شاذان به دستور او زندانى و شكنجه شدند. وى حكم دستكيرى هشام بن حكم را صادر كرد» ولى او مخفى كرديد. 


تشيع در عصر «امام موسى كاظم عليه السلام» 


امام كاظل عليه السلا هر مزال :لمر وعد ال اعبات يدور + رسرع شييان را برعهده كرفع اخبلانى كددرى ايسان نه 
وجود مى آمدء غالبا ناشى از تعيين امام بعدى بود. كه كاه بنابر دلايل سياسى (وحشت از حاكميت عباسيان) امام عليه السلام 


براى بسيارى از شيعيان خود ناشناخته مى ماند. 


شدت اختناق «منصور» درباره «علويان» بويزه امام صادق عليه السلام كه عظمتى فراوان در ميان جامعه كسب كرده بود» 


موجب ودر كمي برخى از شيعيان نسبت به رهبرى آينده شده بود. 


بودن از شهرها و محل سكونت بود... با توجه به دلايل فوقء بعد از امام صادق عليه السلام نيز انشعاباتى رخ داد. 


اسماعيل بن جعفر بن محمدء كه فرزند بزركك تر امام صادق عليه السلام بود» بسيارى از شيعيان وى را رهبر آينده مى دانستند. 
وى در حيات يدرء فوت كرد. به طورى كه در روايت آ مده است امام صادق عليه السلام اصرار داشتند تا شيعيان با ديدن 
جنازه او به مركش يقين كنند. با وجود اين» عده اى بعد از ان حضرت,. با داعيه «مهدويت اسماعيل» و بهانه هاى ديكر» فرقه 


اى به نام «اسماعيليه») در شيعه به وجود آوردند. 


شيعيان راستين كسانى بودند كه مدعى امامت را با طرح سؤالات خاصىء ارزيابى مى كردند و آن كاه كه در امامت وى به 


يقين مى رسيدندء او را به وصايت مى يذيرفتند. 


هشام بن سالم مى كويد: «همراه مؤمن الطاق در مدينه يودم؛ مشاهده كرديم كه عده اى در خانه عبداللّه بن جعفر بن محمد 
كرد آمده و مسائلى را از او درباره زكات مى يرسند. ما نيز سؤالاتى درباره زكات از وى يرسيديم» ليكن وى جواب صحيحى 
به ما نداد. آن كاه بيرون آمديم و نمى دانستيم كه از فرقه هاى مرجئه. قدريه» زيديه؛ معتزله و خوارج جه كروهى را ببذيريم. 
دراين حال» شيخى را ديديم كه او را نمى شناختيم. فك ركرديم جاسوسى از جاسوسان منصور استء ولى برخلاف اين احتمال» 
او ما را به خانه ابوالحسن موسى بن جعفر برد. هنوز آنجا بوديم كه فضيل و ابوبصير وارد شده و يرسش هايى نمودند و بر 


امامت وى يقين 


حاصل تمودئد. آن كاه مردم از هر سوء دسته دسته مى آمدند؛ به جز كروه عمار ساباطى و شمار اتدكى كه عبدالله بن جعفر 
را قبول داشتند.)(078 


هشام بن سالمء عبدالله بن ابى يعفور. عمر بن يزيد بياع السابرى» محمد بن نعمان» مؤمن طاقء عبيد بن زراره» جميل بن دراج» 


يذيرفتند. 


نيا كننائى كه اناما إن عتكيريك تكو يداتك عبد الله وككير» و وقسان بد مووسى انا باطلى مرق قيرف 


عباسى صورت كرفت» قيام «حسين بن على» شهيد فخ) در زمان حكومت هادى عباسى و جنبش «يحيى و ادريس»» «فرزندان 
عبدالله) در زمان هارون بود. 

امامان شيعه به لزوم رعايت «تقيه) يافشارى مى كردند و مى كوشيدند شيعيان را به طور ينهانى اداره نمايند. اين وضعيت 
موجب كرديدء تاريخ نتواند از حركات سياسى ان هاء ارزشيابى دقيقى به عمل آورد. رهبرى اين حركت و ظرافتى كه در 
هدايت ان به كار برده شد, عامل مه استوارى شيعه در تاريخ كرديد. 

تشيع در عصر «امام رضاعليه السلام» 


تشيع در عصر «امام رضاعليه السلام» 


مامون عباسى با طرح «ولايتعهدى» امام رضاعليه السلام ظاهرا توانست بر مشكلات ييروز كردد و شيعيان و علويان را راضى 
نككّه دارد. 


شايد اولين مرحله نفوذ شيعه در دستكاه عباسى, ماجراى ولايتعهدى امام رضاعليه السلام باشد. هرجند قبلا «على بن يقطين» به 
دستور امام كاظم عليه السلام براى كمكك به شيعيان» در دستككاه عباسى باقى ماند.(982) 


در اين دوران تشيع در ظاهر رنكك سياسى به خود كرفت. و مامون اظهار تشيع نمود. در نقلى آمده است: «مامون يس از آمدن 


به عراق» 


مقامى بككمارد» تصميم كرفت تا در كنار هر نفر از عامه. يكك نفر شيعى نصب كند.(/07810) 


بعد از مامون» «معتصم عباسى» و «متوكل» اين شيوه را د كركون ساختند و به دفاع از «اهل حديث» كه به شدت با «معتزله) و 
«شيعه) مخالف بودند» يرداختند. متوكل در دشمنى با علويان و شيعيان تا جايى بيش رفت كه دستور خرابى قبر امام حسين عليه 
السلام را صادر كرد و فرمان داد تا زمين هاى كرداكرد ان را شخم زده و كشت كنند.(980) 


لكن اين حركت ضد شيعى دوام نياورد و يس از روى كار آمدن «مقتدر عباسى» زمينه رشد شيعه در بغداد و نقاط ديكر فراهم 


شد. در اين دوره بسيارى از شيعيان برجسته؛ داراى مشاغل حكومتى و ادارى شدند. 


شيخ طوسى نقل مى كند: «حكم بن عليا كفت: من فرمانروايى بحرين را داشتم و در آنجا به مال زيادى دست يافتم كه 
مقدارى را انفاق كرده و با مقدار ديكر ان» زمين و... خريدم. يس از ان مدتى خمس ان را نزد امام جواد عليه السلام آوردم... 
)04 


حسين بن عبدالله نيشابورىء از شيعيان امام جوادعليه السلام؛ مدتى حكومت سيستان را برعهده داشت.(840*) 


جريان مكشاركت تتبعيان امامن در دستكاة حكومتى: در دوران اخرين امامان عليهم السلام رو به كسترش نهاد. در دوران امام 
يازدهم عليه السلام و يس از ان در «غيبت صغرى شمار فراوانى از شيعيان ان فسككاة غباسق ‏ شقل هاف ”مهن 'يه :دست 


آوردند. 


انجه قابل تامّل استء عدم مشروعيت بودن خلافت عباسيان و فقط تا سرحد وزارت رفتن شيعيان بود. 


ازامين تا واثق 1١91"(‏ - 7971 ه ق) 
يس از هارون» محمّد امين به حكومت رسيد و مدت جهارسال و جند ماه حكومت كرد. 


ان اين بود كه او به فكر خوشكذرانى و تهيه وسايل ان بود و يس ازان در بحران جنكك خود با مامون قرار كرفتء تا اين كه 
كشته شد). 


مامون برادر خود را كشت و قدرت سياسى را به دست آورد و حدود بيست سال (8١198-17١ه‏ ق) حكومت كرد. 


ذوالرياستين» وزير مامون و طاهرين الحسن خزاعى فرمانده ارتش وى شيعه بودند. 


مامون وقتى كثرت شيعه را ديد؛ مى دانست كه حضرت رضاعليه السلام مورد توججه و محبوب مردم است و مردم از يدراو 
(هارون) ناراضى هستند و نسبت به حكومت هاى قبلى بنى عباس اظهار دشمنى مى كنندء ظاهرا روش تفاهم و دوستى با 
علويان را بركزيد و بدين ترتيب افكار عمومى را متوجه خود ساخت. لذا از در نفاق و ريا اظهار تشيع نموده؛ از خلافت, 
حقانيت» و برترى حضرت على عليه السلام بر ابوبكر و عمر دفاع مى كرد, و حتى مساله واككذارى خلافت و سبس ولايتعهدى 
را مطرح نمود. ولى در حقيقت او هدفى جز حفظ قدرت و تثبيت موقعيت خود نداشتء و سرانجام نيز امام رضاعليه السلام را 
به وسيله زهر مسموم ساخت. ولى در هر حال همين ملا-يمت و نرمش ظاهرىء موجب فراهم شدن زمينه نسبتا مناسبى براى 


ترويج و نشر عقايد شيعه كُرديد. 


عامل مؤثر 


ذيكرق تو قن ابن عازه وجوه واشكفى ان كسترش و اقزاسن هيه كتنب قلسقى و علمن سماو اذ زباث يوثاتى وسريانى بو غيو 
آن ها به زبان عربى بود كه به كرايش مسلمانان به علوم عقلى و استدلالى سرعت بخشيد, به ويزه آن كه مامون نيز معتزلى 
مذهب بود وبه خاطر علاقه مندى به بحث هاى استدلالى» مباحث كلامى در زمينه اديان و مذاهب را آزاد كذاشته بود» و 


دانشمندان و متكلمان شيعه از فرصت استفاده كرده. به تبليغ مذهب اهل بيت عليهم السلام همت كماردند. 


در عصر معتصم (متوفاى 711 هجرى قمرى) نيز تقريبا شرايط سياسى در مورد اهل بيت عليهم السلام همانند زمان مامون بود. 
به ويه آن كه ان دو نيز به كلام معتزله كرايش داشته و با بحث هاى كلامى و استدلالى موافق بودند. يرسش هاى كلامى و 
دينى بسيارى كه از امام جوادعليه السلام شده است(91”) نيز كواه بر اين است كه ارتباط مردم با ان حضرت در عصر معتصم 
ممنوع نبود. هرجند معتصم در باطن امر نسبت به امام عليه السلام عداوت مى ورزيد و سرانجام نيز دستور قتل او را صادر 
نمود. يس از شهادت امام» جمعيت انبوهى براى تشيع جنازه ان حضرت اجتماع نمودند. على رغم اين كه معتصم تصميم 
داشت آنان رااز شركت در مراسم تشييع منع كندء ولى انان به تصميم وى اعتنا نكرده و شمشير بر دوش بر كرد خانه امام 
اجتماع نمودند. اين مطلب نيز كواه بر قدرت و كثرت شيعه در ان زمان است.(92937) 


تشيع در عصر «امام جواد عليه السلام» 


در سال ٠١7‏ هجرى قمرى امام رضاعليه السلام به شهادت رسيد. تنها فرزند وى امام جوادعليه السلام بيش از هشت سال 


تذاشة وشمان از ابن جيهت در كران 


واضطراب به سر مى بردند. به نوشته مورخانء در اين دوران شيعيان به حيرت افتاده و دجار اختلاف كشتند.(97*) به همين 


جهت كروهى از آنان در منزل «عبدالرحمن بن حتجاج) كرد آمدند و ضبجه و ناله سر دادند.(8”) 


براى شيعيان مسلم بود كه امام رضاعليه السلام فرزند خود جوادعليه السلام را براى جانشينى بركزيده است. ولى خردسالى ان 


حضرت موجب كاوش بيشتر مردم براى اطمينان خاطرء كرديد. 


كه حاضر نبودند بدون دليل» امامت كسى را يبذيرند» جمعى از آن هاء بيش وى سؤالاتى را مطرح كردند و هنككامى كه او را 
از جواب دادن ناتوان ديد ند. وى را تركك كردند.(48") و شمار ديكرى نيز به واقفى ها كه بر امام كاظم عليه السلام 5 


كرده بودند ييوستند؛ زيرا طبق نظر نوبختى» آنان بلوغ را يكى از شرايط امامت مى دانستد.(2942) 


با وجود اين» بيشتر شيعيان به امامت امام جوادعليه السلام كردن نهادند. در ميان آنان كسانى» كمى سن امام را به خود امام 
جوادعليه السلام نيز» كوشزد كردند. ان حضرت در جواب به جانشينى «سليمان عليه السلام)» از «داودعليه السلام» اشاره كرد و 
فرمود: «حضرت سليمان هنكامى كه هنوز كودكى بيش نبود» و كوسفندان را به جرا مى بردء» حضرت داوود او را جانشين خود 
كردء درحالى كه علماى بنى اسرائيل» عمل او را انكار ممى كردند.)(/91) 


«شيعيان امامى» امامت رااز جانب خذدا مى دانستند» و به همين جهت كمى سن امام نمى توانست خللى در عقيده آنان ايجاد 
كند. 


شيعيان براى اثبات امامت» سؤالاتى را مطرح مى نمودند و موقعى كه احساس مى كردند كه مدعى امامت از عهده ياسخ 


كَويى 


شيعيان امامى در سراسر نقاط» بويرُه در عراق» مدائن وايران و... به سر مى بردندك.(98) شيعيان علاوه بر ارتباط با امام از طريق 


وكلاى ان حضرت,ء در مراسم حج نيز با امام ديدار مى كردند. 


بنابه روايتى عده اى از شيعيان امام جوادعليه السلام در مصر مى زيسته اند. در اين روايت» «على بن اسباط) مى كويد: «قامت 


امام را به دقّت مى نكريستم تااان حضرت را براى اصحاب مان در مصر بتوانم توصيف كنم.)(0949) 
در روايت ذيكرئ امده است: (يكك نفر از شيعيان خراسان خدمت امام جوادعليه السلام مشرف شد.)(6:0) 


روايت ديكرى از «حر بن عثمان همدانى» حاكى از ان است كه عده اى از شيعيان «رى» به محضر ايشان شرفياب شدند.(801) 


واين دلاات دارد بر اين كه شيعه در رى فراوان بوده است (7”5:غ©) 
قمء يكى از مراكز تشيع در دوران امام جوادعليه السلام بود كه شيعيان ان ارتباط نزديكى با امام عليه السلام داشتند. 


احمد بن محمد بن عيسىء كه از وى به عنوان «شيخ القميين» ياد شده است»ء از اصحاب امام رضا و امام جوادعليهما السلام 
بوده است و تاليفات زيادى در فقه و حديثء از خود به جاى كذاشته و حتى محضر امام حسن عسكرى عليه السلام را دركك 
كرده است.(*607) 


ان شهر عهده دار بود.(ع:6) 


به دليل ارتباط امام رضاعليه السلام و سفر ايشان به خراسان» شبكه وكلاى ايشان و روابط بين مردم و امامان» رو به كسترش 
نهاد. 


تشيع در دوران «امام هادى عليه السلام» 
تشيع در دوران «امام هادى عليه السلام» 


دراين قرنء بيشتر شيعيان از كوفه بودند» لقب «كوفى) كه به برخى 


افراد نسبت داده شده استء بهترين كواه اين مطلب است. 


ها اشعرى هاى عرب تبارى بودند كه در قم مى زيستند.(608) 
در زمان امام هادى عليه السلام» قم مهم ترين مركز تجمّع شيعيان ايران بود و روابط محكمى ميان شيعيان اين شهر و ائمه 
طاهرين عليهم السلام وجود داشت. 


دو شهر «ابه) يا «ساوه) و «كاشان» تحت تاثير تعليمات شيعى قرار داشتند و از بينش شيعى مردم قم ييروى مى كردند. در ياره 
اى از روايات «محمد بن على كاشانى» نام برده شده كه از امام هادى عليه السلام سؤال كرده است.(808) 


مردم قم رابطه مالى نيز با امام هادى عليه السلام داشتند» در اين زمينه» از «محمد بن داوود قمى)» و «محمد طلحى» ياد شده 


است كه از قم و شهرهاى اطراف ان اموال و اخبار درباره وضعيت ان سامان راء به امام عليه السلام مى رسانيدند.(6017) 


مردم شيعه ديككر شهرهاى ايران نيز با امامان رابطه داشتند اين درحالى بود كه بيشتر شهرهاى ايران به دليل نفوذ قهراميز 
«امويان)» و «عباسيان») 52512 هاى «سنى) داشتند. «ديلم) از اواخر قرن دوم هجرىء. شيعيان زيادى را در آغوش خود داشت. 


علاوه بران» عده اى از مهاجران «ديلمى)»» در عراق نيز به مذهب تشيع كرويده بودنك. 

در روايتى كه حاوى نامه اى از امام هادى عليه السلام؛ به وكيل خود در همدان استء اين جنين آمده است: «سفارش شما را 
به دوستداران خود در همدان كرده ام.)(6082) 

عصر متوكل و يس از آن 


با به حكومت رسيدن متوكل (7517 - 777 ق) شرايط دك ركونء و سخت كيرى و كينه توزى آشكار با علويان تجديد شد و 
ارتباط با اهل بيت عليهم السلام جرم سياسى 


مشهو ر است.(9:غ2) 


خصومت متوكلء به شيعيان اختصاص نداشتء بلكه وى با فلسفه و كلام و عقل كرايى مخالفت مى ورزيد. جرجى زيدان مى 
نويسد: از روزى كه متوكل به خلااغت رسيد تا اخرين نفس»ء در آزار و شكنجه فيلسوفان و طرفداران راى و قياس و منطق 


كوشش داشت.(١٠6)‏ 


يس از متوكل» حكومت عباسيان كرفتار آشفتكى ها و كشمكش هاى بسيار كرديد» و هر جند كاهى درباريان بر سر كسب 
قدرت, به جدال و كشتار دست مى زدند» تا زمان معتضد عباسى (71794 -/817”ه ق) ينج تن از حكام عباسىء؛ به نام هاى: 
فنتضرء مستعية) معتز مهتدئ و معتملل به حكومث رسيدائد» و يابه قدوث رسيدن معتضد (983-.8/4إ؟ هق) بأز ديكر دستدكاه 
عباسى اقتدار يافت. جنان كه سيوطى در مورد او نوشته است: «وى را سفّاح ثانى لقب دادند؛ زيرا فرمانروايى بنى عباس را 
تجديد حيات كردء كه قبل از او از زمان متوكل به بعد. كرفتار اضطراب و فرسودكى و ضعف شله ودر استانه زوال بود). 


داع 


بنابراين در عداوت و دشمنى عباسيان با اهل بيت عليهم السلام و ييروان انان» جاى ترديد نيستء ولى با توجه به اضطراب و 
نابسامانى حاكم بر دستكاه عباسى در دوره ياد شده. و شورش ها و انقلاب هايى كه در كوشه و كنار سرزمين اسلامى رخ مى 


شرايط بهترى برخوردار بودند. 


تشيع در عصر «امام حسن عسكرى عليه السلام» 


وقتى كه امام رضاعليه السلام به خراسان امد سادات علوى. به 


مقابله با علويان و شيعيان» در عراق» شدت كرفتء رو به كسترش نهاد. 


شيعيان ناجار شدند به مناطق امن ترى كوج نمايند. سرزمين عربء به علت تسلط روحيات و طرز تفكر «اموى»» نمى تواست 
جاى مناسبى براى انان باشد. اما در شرقء. به ويزه در ايران زمينه هاى مناسبى براى اين هدف وجود داشت. به اين جهت 
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بسيارى از شيعيان به اين سرزمين سرازير شدند و در شهرهاى دور دست و جداى از هم به زند كّى يرداختند. 


شيعيان نياز مبرمى به ارتباط با يكديكر داشتند؛ به اين دليل كه امام حاضر داشتند. و نيازمند حل يرسش هاى دينى و يافتن راه 
حلى براى مسائل سياسى و اجتماعى بودند. براى رسيدن به اين هدفء از روش هاى مختلف ارتباط؛ از قبيل اعزام افراد خاصى 


نزد امام عليه السلام و تماس با ان حضرت,. در ايام حب و در مدينه و نيز مكاتبه» استفاده مى كردند. 


نيشابور شيعيان فراوانى را در خود جاى داده بود كه ارتباط خوبى با امام عليه السلام داشتند. اصولا شرق ايران جزو مناطقى 
است كه در قرن هاى سوم و جهارم؛ نام شمارى از اصحاب و علماى مشهورء در تاريخ ان به جشم مى خورد. يكى از اين 
شخصيت ها «فضل بن شاذان» استء كه مقام ارجمندى در ميان صحابه ائمه و علماى شيعه داشته است. غير از نيشابورء «بيهق») 


و«سمرقند) و«طوس» از محل هاى تجمع شيعيان به شمار مى رفت. 


يكى از راه هاى ارتباط مردم با امام و بالعكس» «وكيل» بود. افرادى كه سابقه علمى درخشان و ارتباط استوار با امامان قبلى يا 


خود ان حضرت داشتند» و مى توانستند از 


نظر حديثء» يشتوانه اى براى شيعيان به شمار آيند» به عنوان «وكيل» انتخاب مى شدند. 
ايجاد رابطه به شيوه مذكورء موجب احياى شيعيان و عدم هضم آنان در جامعه «تسئّن) كشت. 


آموزه هاى شيعى درقالب ١كلام»‏ و «حديث» به تمامى جوامع كوجكك و يراكنده و دور؛ از قبيل «سمرقند» و «كش» فرستاده 
مى شد. با وجود دور بودن اين مراكز بسيارى از علماى شيعه از اين مناطق برخاسته اند. فرستاد كان و نامه هاى يربار و به موقع 
ائمه عليهم السلام» اشكالات ناشى از دورى راه را برطرف مى ساخت. 


يكى از راه هاى ارتباطى ديكر فرستادن افرادى از طرف شيعيان به محضر ان حضرت بوده است. 


از «جعفر بن شريف جرجانى» نقل شده است: «به زيارت خانه خدا مشرف شدم و در سامرا به خدمت امام عسكرى عليه السلام 
رسيدمء خواستم اموالى را كه دوستان به وسيله من فرستاده بودند» به ان حضرت بدهم. ييش از آن كه بيرسم به جه كسى 


بدهم؛ ان حضرت عليه السلام فرمود: انجه را همراه آورده اى به مباركك؛ خادم من بسيار.(11١6)‏ 


قم اصلى ترين شهرى بود كه انبوهى از شيعيان را در خود جاى داده بود واز زمان امام صادق عليه السلام» به طور مرتب و 


«احمد بن اسحاق بن عبدالله اشعرى» از جمله شخصيت هاى قمى بود كه با امام حسن عسكرى عليه السلام ارتباط داشت. امام 


حسن عسكرى عليه السلام وى را فردى مورد اعتماد معرفى مى كرد. 


سيستم «وكالت» در زمينه ايجاد ييوند بين امام و شيعيان» بويزه در اخذ وجوهات شرعى براى ساماندهى امور شيعيان نقش خود 


راايفا مى كرد. 
در «سامرا»» «بغداد) و «مدائن»» شيعيان آمار قابل توجهى را تشكيل مى دادند. 


شايد «سلمان فارسى») اولين كسى بود كه سنكك بناى تشيع رادر «مدائن» نهاد و «حذيفه 


كوفه نيز در اين زمان و قبل و بعد ان» خالى از شيعه نبوده است. كوفه يكى از بزركك ترين شهرهاى شيعه نشين به شمار مى 


رفت. 


تشيع در عصر «امام مهدى (عج)» 


برخى از شيعيان قمء (بى خبر از رحلت امام عسكرى عليه السلام) براى يرداخت وجوه خويش به سامرا رفتند. كسانى ان ها را 
به بيش «جعفرا بردند. قمى هاء نخست در يى امتحان «جعفر) برآمدندء بدين منظور از وى يرسيدند: آيا از مبلغى كه آورديم 
اطلا-ع دارى؟ جعفر كفت: تنها خدا از غيب اطلاءع دارد. در نتيجه قمى ها از يرداخت يول به وى خوددارى نمودند. در آن 


كه درست كفته بود» تحويل دادند. 


جعفر اين موضوع رابه «معتمد) 520003 دادند» به دستور اوء خانه امام و حتى خانه هاى همسايكان ان حضرت تفتيش مجدد 
شد...(6117) 


بحسا سنت شيل بك دستكاه خلافت و تحريكات جعفر براى كنترل امام دوازدهم عليه السلام بود وعلاوه بران در صورت عدم 
دسترسى به ان حضرتء دست كم مى توانستند اعلام كنند كه امام حسن عسكرى عليه السلام فرزند نداشته است. احضار افراد 
موثق در منزل امام نيز براى اين بود تا به ادعاى خود در اين باره رنكك حقيقت داده و شيعيان را دجار حيرت و سرد ركمى 
سازند.(6٠١8)‏ 

بر اساس طرح بيش بينى شده؛ مساله ولادت ان حضرتء از جشم مردم و حتى بيشتر شيعيان به دور ماند. 

فقط برخى از شيعيان مورد اعتماد و عده اى از وكلاى امام حسن عسكرى عليه السلام و كسانى كه در خانه امام عليه السلام 


مشغول خدمت بودندء از وللادت حضرت باخبر شدندك. 


مفيد از تعدادى اصحاب و خادمان و ياران نزديكك امام عسكرى عليه السلام روايت كرده است كه آنان موفق به ديدار امام 
زمان عليه السلام شده اندك. 


محمد بن اسماعيل بن موسى بن جعفر» حكيمه خاتون (دختر امام جوادعليه السلام)» ابوعلى بن مطهرء عمرو اهوازى وابونصر 
طريف (خدمتكزار امام) از ان جمله بودند.(618) 


به اين ترتيب امام حسن عسكرى عليه السلام فرزند خود را به برخى نشان داد و ايشان را جانشين خويش معرفى نمود. 


شيخ كلينى» از «ضوء بن عجلى) روايت كرده است كه مردى ايرانى از اهالى فارسء به او كفته بود: «به منظور خدمت براى 
امام عسكرى عليه السلام به سامرا رفتم و امام مرا به عنوان مسئول خريد خانه يذيرفت. روزى حضرت عسكرى عليه السلام 
فرزند خود را به من نشان داد و فرمود: «هذا صاحبكم». وى اظهار مى كند كه ديكر يس از ان تا رحلت امام ان كودكك را 


نديده است. او مى افزايد: «در زمانى كه وى ان حضرت را ديد حدود دو سال سن داشته است.2()0١61)‏ 


شايد يراهميت ترين ديدار اصحاب و شيعيان امام عسكرى عليه السلام با حضرت بقيهالله» زمانى بود كه «محمد بن عثمان 
عمروى» از وكلاى خاص امام زمان(عج)» همراه با جهل نفر ديككر در خدمت امام بودند. ان حضرت فرزند خود را به آنان 
نشان داد و فرمود: «هذا امامكم من بعدى وخليفتى عليكم اطيعوه ولا تتفرقوا من بعدى فى اديانكم فتهلكواء اما انكم لا ترونه 
بعد يومكم هذ!؛ «اين امام شما يس از من و جانشين من در ميان شما است. از او فرمان ببريد و يس از من در دين خود 


اختلاف نكنيد كه دراين صورت هلاكك مى شويد و يس از اين هركز او را 


نخواهيد ديد.») 
درادامه اين روايت آمده اسية: حند روز يس ازان» امام غتسكرق عليه السلام رحلت كرد.(/ا61) 


بعد از رحلت امام عسكرى عليه السلام احتمال ايجاد فرقه هاى انشعابى و افكار نارواء فراوان بود؛ زيرا تولد و نككهدارى و 
وصايت امام زمان عليه السلام به طور كاملا محرمانه انجام شده بود و دوران غيبت نيز آغاز شده و تنها يشتوانه نيرومند امامت 
حضرت حجت(عج».؛ ميراث عظيم احاديث موجود؛ درباره اصل مهدويت و ياره اى از لوازم ان و در بخش ديكر استقرار 
سيستم ارتباطى قوى و حضور برخى از عناصر سرشناس شيعه؛ در ميان اصحاب امام عسكرى عليه السلام و شيعيان ان حضرت 


بود 75 
عصر آل بويه» فاطميان و حمدانيان 


قرن جهارم و ينجم هجرى از نظر شرايط سياسىء از بهترين دوران شيعه به حساب مى رود؛ زيرا خاندان بويه (//ا5 - 720 ه ق) 


كه مذهس شيعة داششد» دن دستكاه خلافت عباسى ازاتفوذ و اقتدار زايد الوضفى برخوردار بودتك. 


فرزندان بويه به نام هاى: على» حسن و احمد كه قبلا در فارس حكومت مى كردندء در زمان «المستكفى» به سال 77 هجرى 
قمرى وارد بغداد شده. به مقر حكومت راه يافته و مورد تكريم خليفه قرار كرفتند. احمد «معزالدوله)» حسن «ركن الدوله»» و 
على «عمادالدوله» لقب يافتند. 


معزالدوله كه منصب امير الا-مرايى را داشت» جنان اقتدارى را به دست اورد كه حتى براى «مستكفى» حقوق و مقرى تعيين 
كرد. به دستور وى در روز عاشورا بازارها تعطيل و براى امام حسين عليه السلام مراسم سوكوارى بريا كرديدء و مراسم عيد 
غدير با شكوه بسيار انجام شد. 


كوتاه سخن آن كه: آل بوبه در ترويج مذهب أماميه اثنى عشرى اهتمام بسيار ورزيدند ودر بغداد» مركز حكومت اسلامى» 


كه قبل از آل بويه مردم ييرو مذهب 


اهل سنت بودندء با به قدرت رسيدن آنان» مذهب شيعه نشو و نما بيدا كرد و آيين هاى مخصوص شيعيان با شكوه فراوان 


انجام مى شد. 


شيخ مفيدء متكلم نامدار اماميه كه در اين زمان مى زيستء مورد تجليل و تكريم بسيار بود. مسجد «براثا» در منطقه كرخ 
بغداد» به وى اختصاص داشت,ء و شيخ مفيد در ان علاوه بر اقامه نماز و موعظه. به تعليم و تدريس مى يرداخت. وى در يرتو 
موقعيت ويزه اى كه از جنبه هاى علمى و اجتماعى داشتء توانست فرق مختلف شيعه را انسجام بخشيده. ارا و عقايد شيعه را 


تحكيم و ترويج كند. 


خدمات ال بويه به مذهب تشيع اختصاص نداشته بلكه آنان به ادب و فرهنكك اسلامى خدمت شايان نمودند. غناوى در 
كتاب «الا-دب فى ظل بنى بويه» مى نويسد: «يكى از امتيازات آل بويه بالا رفتن سطح فرهنكك و دانش بود كه خود و وزراى 
ايشان تاثير ستواق > ذواانن زهنه امد زيرا وزواهميشة ان ظيفات لو سهد كان و دانشسدان وهيرر ير كر يدهمى شدتك...اوازه 
شان در فضا طنين انداز شدء تا آنجا كه دانشمندان و اهل ادب از هر سو به جانب ايشان رو آورده واز توجه شان برخوردار 
شدند. در ميدان ادب و فلسفه و دانشء» و در سازندكى و به كار انداختن انديشه هاء كوى سبقت را از سروران خود «خلفاى 


عباسى») ربوده بودند).(618) 


در قرن جهارم فاطميان نيز در مصر به قدرت رسيدند و حكومت آنان تا اواخر قرن ششم هجرى (281 ه ق) ادامه يافت. 
حكومت فاطميان بر مبناى دعوت به تشيع يايه كذارى شد و اكرجه آنان دوازده امامى نبوده» ييرو مذهب اسماعيليه بودند» و 


ميان اين دو مذهب اختلافاتى وجود دارد. 


ولى در حفظ شعائر تشيع» و نيز فراكرفتن تعاليم اسلامى از طريق خاندان وحىء و تشويق مردم به اين روش» هردو مذهب 
هما هنكك مى باشند. 


سيوطى مى نويسد: «در سال 81 هجرى قمرى قرامطه بر دمشق استيلا يافتند و بر ان شدند كه مصر را نيز به تصرف خود 
درآورندء ولى عبيديون(9١6)‏ (فاطميون) مالكك ان كرديده و دولت رفض (تشيع) در سرزمين هاى مغرب» مصر و عراق» 
استقراز يافث» و اين بذان جهت بود كه بس از مركك كافور اخشيدي» حاكم عضرء نظم مصر مختل كرديد. وسربازان در 
مضيقه مالى قرار كرفتند. كروهى از آئان نامه اى براى المعز لدين الله (فرمانرواى مغرب) نوشته و از او خواستند تا وارد مصر 
كردد. وى فرمانده ارتش خود به نام «جوهر» را با هزار سواره عازم مصر نمود واو وارد مصر كرديد. در سال 708 هجرى 
قمرى از يوشيدن لباس سياه و خواندن خطبه اى كه بنى عباس مى خواندند منع كرد و دستور داد جامه سفيد يوشيده و خطبه 
زير را بخواندد: «اللّهِمْ صل على محمد المصطفىء وعلى على المرتضى وعلى فاطمه البتول وعلى الحسن والحسين سبطى 
الرسول...). 


اودر سال 8" هجرى قمرئى ستو و تاسيس داتشكاه الأنؤهر واضاذرن كرد ويتائ أن جه سال ١‏ هجرى قمرى بايان يافت. 
همجنين دستور كفتن «حى على خيرالعمل» رادر اذان صادر نمود. مشابه همين دستور توسط جعفربن فلاح فرماندار دمشق از 
الي المع بالل فاون > فيد :8 


حمدانيان و مذاهب شيعه 


در قرن جهارم هجرى قمرى حكومت شيعى ديكرى نيز در جهان اسلام يديد امدء وان حكومت حمدانيان (91" - 794 ه ق) 


بوذ تحيفه تروق (#ماعدان ال مداق غلى .ند عبد الله دن داه علقت سيق الدوله 


0م ق) بود. وى انسانى خردمند؛ دانش دوست و سلحشور بود و بيشتر ايام عمر خود را در جنكك با تجاوزكران 
رومى به سر برد. در عصر حمدانيان سرزمين سوريه؛ مانند حلب و اطراف انء بعلبك و توابعشءجبل عامل و سواحل انء مملو 
از شيعيان بود و به ويه شهر حلب يايكاه علماء شيعه و به خصوص بنوزهره به شمار مى رفت. از كسانى كه در تحكيم و نشر 
مذهب تشيع نقش مهمى ايفا نمود» ابوفراس (متوفاى 01 ق) شاعر نامدار ال حمدان بود» جنان كه قصيده ميميه او از شهرت 


بسزايى برخوردار است و مطلع ان جنين است: 
الحق مهتضم والدين محترم وفيى ء ال وسول الله مقتسو(671) 


همدانيان هيج كس را به ييروى از مذهب شيعه مجبور نكردند» به وسيله مال و مقام نيز نفريفتند» بلكه مردم را به اختيار خود 
واكذار كرده» تا هرجه را مى يسندند براى خود بركزينند. فقط مبلغان با اخلاصء حقايق را براى مردم بازكو مى كردندء 


برعكس اموى ها و عباسى ها و صلاح الدين ايوبى كه مردم را با ارعاب و خشونت به مذهب تسئن فرا مى خواندند. 


همدانيان مردمى روشنفكر و آزاد منش بودند. به همين جهت بايكاه دانشمندان» فلاسفه. ادبا و روشنفكران از همه مذاهب و 
اديان شدندء تا آنجا كه هنرمندان از روم كريخته و به سوى سيف الدوله مى امدند.(77) 
تشيع در عهد سلجوقيان 


در اواسط قرن ينجم هجرى قمرى دولت مهمى با نام دولت سلجوقى يديد امد و حكومت سنى مذهب بغداد را كه رو به زوال 
وفنا بود از سقوط نجات داد واز ييشرفت شيعيان در مصرء عراق» شام» فارس و خراسان جلو كيرى نمود. حكومت سلجوقيان 


تا اواخر قرن 


هفتم هجرى استقرار يافت. 


حكومت مقتدر ديكرى كه در نيمه دوم قرن ششم (88هه ق) تاسيس كرديد. حكومت ايوبيان به دست سردار نامى صلاح 
الدين ايوبى بود» كه تا سال (858ه ق) دوام يافت.(677) 


فداكارى هاى صلاح الدين در جنكك با صليبيان در خور تقدير و تحسين استء ولى تعضًب شديد او نسبت به مذهب تسئن و 
خصومت و عداوت او با مذهب تشيعء نقطه ضعفى بس بزركك و غير قابل اغماض است. وى يس از استيلاى بر مصرء با 
فاطميان با خشونت تمام عمل نمود. در كتاب «الازهر فى الف عام) آمده است: «ايوبى ها در مطلق اثار شيعه دخالت كرده و 
آنان را نابود كردند. صلاح الدين دولت فاطمى را عزل كرد و اقوام خود را در يكك شب به منازل آنان وارد نمود و ناله هاى 
جكرخراش و كريه هاى جانسوز به قدرى بلند بود كه مردم فكر خود رااز دست داده بودند...).(67) 

وى دستور داد روز عاشورا كه بنى اميه و حجاج عيد مى كرفتند» مجددا عيد باشد و «حى على خيرالعمل» را از اذان برداشت و 
در سخت كيرى با شيعيان تا انجا بيش رفت كه دستور داد: كواهى كسى بايد قبول شود كه معتقد به يكى از مذاهب 
جهاركاته اهل سثت باشدهة و كسى حق سختراتى يا قدرس را داشت كه ييرؤ ان عذهب باشل وى كتابيخاته هاى بز كن را 
كه فاطميان تاسيس كرده بودند و كتاب هاى نفيسى در فئون مختلف در آن ها كرداورى شده بود» به دست وى متلاشى 
كرديد و در نتيجه اين روش خصمانه» مذهب تشيع در مصر فراموش كرديد.(570) 


تشيع در عصر حكومت مغول 


دولت مغول در سال 20٠‏ هجرى قمرى توسط هولاكوخان در ايران تاسيس 


و به سال 78 هجرى قمرى با مركك سلطان ابوسعيد يايان يافت. 


هولاكوخان در دومين حمله خود به عراق» حكومت بنى عباس را برانداخت» و همه مذاهب را در انجام مراسم مذهبى و 
ترويج تعاليم آنان ازاد ساخت و دانشمندان را تكريم نمود. به عبارت ديكر قتل و غارت هايى كه هولاكوخان به ان دست مى 


زدء انكيزه دينى نداشت. بدين جهت در مناطقى كه به تصرف او درمى امد اديان مختلف از ازادى يكسان برخوردار بودند. 


در اين كه ايا هولاكوخان به دين اسلام تشرف يافت يانه» اختلاف است. هرجند برخى حتى تشيع او را مسلم دانستند» ولى قدر 
مسلم اين است كه جهارتن از سلاطين مغول به نام هاى: نكواداربن هولاكو (احمد)» غازان خان (محمود)» نيقولاوس (سلطان 
محمد خدابنده) و بهادرخان, اسلام آوردند. حكومت احمد جندان برجاى نماند و در مورد «غازان خان» نيز شواهد تاريخى بر 
تشيع او دلالت دارد. سلطان محمد خدابنده در آغاز» ييرو مذهب حنفى بودء ولى جون نظام الدين عبدالملك شافعى كه اعلم 
دانشمندان اهل سنت در ان زمان بود از طرف وى به عنوان قاضى القضات منسوب كرديد و او در مناظره با علماء حنفى غالب 
شد. سلطان. مذهب شافعى را ب ركزيد. 


سرانجام يس از مناظره اى كه ميان علامه حلى (متوفاى 7ه ق) و نظام الدين واقع شد و علامه بر وى غالب كرديد» سرانجام 
سلطان خدابنده آيين شيعه را اتتخاب كرد و دستور داد تا سرتاسر قلمرو فرمانروايى او مراسم مذهب اماميه اجرا كردد. به 
درخواست وى علامه حلى كتاب معروف خود «نهج الحق و كشف الصدق» را تاليف نمود. و يس از وى فرزندش بهادرخان» 


اخرين سلطان مغول ييرو آيين شيعه 


بود. 


در قرن هفتم و هشتم هجرى قمرى در عصر سلاطين مغول دانشمندان بز ركى از شيعه ظهور كردند كه از ان جمله: محقّق حلى 
صاحب شرايع (متوفاى 8/8)» يحيى بن سعيد (متوفاى 284 مؤلّف كتاب «الجامع الشرايع»» علامه حلى (متوفاى 0/18 يدرش 
مديل ادر حل و فروقدض :كر السمطاتيى ا(درفاني لاا )سيد فجن التذين طاوونن (تترفايس 1826 سيد قباس الددية ين 
طاووس (متوفاى 297)) ابن ميثم بحرانى (متوفاى 2/4 يا 299), خواجه نصيرالدين طوسى (متوفاى 217)» قطب الدين رازى 


(متوفاى 0/28 و ديكران مى باشند. 


موضوع جالب توجه در اين دوره؛» يبدايى «مدرسه سيار» است كه به يبشنهاد علا-مه حلى و توسط سلطان خدابنده تاسيس 
كرديد. داستان او اين است كه عادت سلاطين مغول بر اين بود كه در فصل كرماء در مراغه و سلطانيه و در فصل سرما در 
بغداد اقامت مى كزيدند» و از طرفى سلطان خدابنده در سفر و حضر علماى بزركك را با خود همراه مى داشت و جون به علامه 
حلى لكف قراوان القيقه يموق مقعياة كه كه يائاو حيرا باستديرة ابم مشتيات اذ عار علاه ي لاحت :نوق ؤيرا سكن 
بود مخالفان و حسد ورزان نسبت به علامه اين عمل را به كونه اى نادرست تفسير نموده و عليه او استفاده نمايند» واز طرفى 
علا-مه نمى خواست به طور در بست در اختيار سلطان قرار كرفته واز فعاليت علمى بازماند» بدين جهت ييشنهاد تاسيس 
«مدرسه سيار» را مطرح كرد كه مورد قبول سلطان قرار كرفت و بدين وسيله علامه حلّى توانست به نشر عقايد و معارف اماميه 
وتربيت شاكردان بسيارى هت كمارد.(878) 


تشيع در عصر صفويان و عثمانيان 


شيعه از نظر شرايط سياسى تا قرن دهم هجرى تقريبا همان وضع 


يبشين (دوران ايوبيان و سلجوقيان) را داشت. ولى در طليعه اين قرن» دولت صفويه توسط شاه اسماعيل اول تاسيس كرديد» و 


ايران در ان هنكام به صورت ملوك الطوايفى اداره مى شد و هر بخشى را امير» وزيرء خان و بزركك قبيله اى به دست كرفته و 
بر آنجا فرمانروايى مى كرد. هنوز از عمر اسماعيل» جهارده سال بيش نككذشته بود كه از مريدان و بيروان درش ارتشى 
تشكيل داد و به انديشه يكيارجكى ايرانء از اردبيل قيام كرد و مناطق مختلف را يكى يس از ديكرى فتح كرد و ايين ملوكك 
الطوايفى را برانداخت,. و ايران قطعه قطعه را به شكل يكك كشور منسجم دراورد و در تمام قلمرو حكومت خود مذهب شيعه 


رارسميت داد. 


ين ار قر كدقيت وى (سال 970 هجرى) يادشاهان ديكر صفوى ثا اواشسط قرن دوازدهم هجرى (58١1ه‏ ق) حكومت كردند و 


1ت 1 
همكى رسميت مذهب شيعه را تاييد و تثبيت نمودند و به ترويج ان هت كماردند. 


مراكز دينى مانند مساجد» مدارس علمىء و حسينيه هاى بسيار ساختند, و به تعمير و توسعه مشاهد مشرفه اقدام نمودند. عامل 
اين اقدامات» علاوه بر جاذبه فطرى و دينى و معنوى, نفوذ علماء بزركى نظير شيخ بهايى و ميرداماد در دربار صفويان بود كه 
انان را به تعظيم شعاير دينى و يرورش دانشمندان بزركك علوم مختلفء تشويق مى كردند. از مشاهير علماى اين دوره مى توان 
ميرداماد» محقق كركى» شيخ بهابى و يدرش شيخ حسين عبدالصمدء صدرالمتالهين» علامه مجلسى» محقق اردبيلى» ملاعبدالله 


يزدى و فيض كاشانى و... را نام برد.(/ا637) 


دراين دوران دولت عثمانى نيز بر بخش وسيعى از سرزمين هاى اسلامى حكومت مى كرد و 


تشيع به مذاهت اقل ستك» شبقيك"بوة وا شيعا عضوفت من ورقيد تا انحا كه: ا كروهى از :روتحانى تنا انا كرفت كه 


شيعيان از اسلام خارج بوده وقتل انان واجب ال 


انان استليه :وو الاظطول كول :هواز وا بعنقاء هران تقر را مه حزم لاتيعة رودن كفيك الاو عاب ينه قيال توا شتيع توش حتفي به 
كفر و وجوب قتل شيعه. ده ها هزار شيعه كشته شدند و مابقى فرار كردند» و حتى يكك نفر شيعه در حلب نماند؛ در صورتى 
كه در ابتداى دولت حمدانى هاء تشيع در حلب كاملا رسوخ كرده و منتشر شده بود و حلب جايكاه دانشمندان بزركى در فقه. 


امثال ال ابو زهره و ال ابو جراده و...بود كه نام آنان در كتاب «امل الامل» ثبت است. 
ازاغلماء يز كك اماميه. كه به ست عثماتى ها به شهادت رسدة» شهيد ثاتى'است. 


عثمانى ها شيعيان را از دستكاه دولتى اخراج كردند و آنان را از انجام وظايف اختصاصى دينى بازداشتند و در شهرهاى شام و 
فكان هاي كه الي فاق شيعي رتك كى في كرذ لك مانع انجام اعمال دينى شدند. اين جريان ها و مصايب» جهار قرن ١١1918(‏ 
)١18١28 -‏ ميلادى ادامه داشت.(678) 


جدال و نزاع مذهبى رخ نداد» ولى در ساير ممالكك اسلامى كه دولت هاى غيرشيعى حكومت مى كرد و به ويزه در مناطقى 
كه وهابيون نفوذ كلمه داشتند» شيعيان از شرايط سياسى مطلوبى برخوردار نبودند» ولى بيروزى انقلاب اسلامى در ايران و 


رهنمودها و سياست هاى حكيمانه بنيانكذار انقلاب اسلامى حضرت امام خمينى قدس سره حقايق بسيارى را در 


مورد مذهب و عقايد شيعه روشن كرد؛ به كونه اى كه شمار طرفداران و هواداران ان افزايش يافت؛ كرجه ايادى استعمار در 


كوشه و كنار اسلام همجنان به سياست تفرقه افكنى و جو عداوت و اختلاف ادامه مى دهند. 
نقد فرضيه هاى خيالى 
نقد فرضيه هاى خيالى 


همان كونه كه قبلا اشاره كرديم درباره مبدا يبدايش تشيع» فرضيه هاى مختلفى از سوى مخالفان مطرح شده است. اينكك بعد 
از تبيين نظريه اول و اقامه دليل بران» در صدد برخواهيم امد تا فرضيه هاى خيالى ديكر را مورد نقد و بررسى قرار داده و 


ياسخ دهيم؛ كرجه بعد از اقامه دليل بر نظريه اول فرضيه هاى ديكر هم باطل خواهندشد. 
١‏ - ظهور تشيع در سقيفه 


كروهى از مورخان و محققان تاريخ» بيدايش شيعه را يس از رحلت ييامبرصلى الله عليه واله و در ارتباط با اختلاف مسلمانان 
در مساله خلا-فت و امامتء و به عبارت ديكر در ماجراى سقيفه بنى ساعده مى دانند؛ زيرا در سقيفه در ارتباط با جانشينى 
ييامبر و رهبر مسلمين نخست دو ديدكاه مطرح شد: عده اى از انصار» سعد بن عباده را براى خلافت و رهبرى ييشنهاد كردند» 
و كروهى از مهاجرين به خلاافت ابوبكر راى دادند. و يس از كفت و كوهايى كه ميان اين دو كروه رخ داد» ماجرا به نفع 
كروه دوم يايان يافت. و از سوى ديككر. عده اى از مسلمانان كه بنى هاشم و عده اى از مهاجران و انصار را تشكيل مى دادند» 
به امامت حضرت على عليه السلام معتقد بودند. اين كروه همان شيعيان حضرت على عليه السلام بودند. و از اينجا بود كه 
شيعه به عنوان يكك مذهب خاص در جهان اسلام مطرح شد.(659) 


واله و ماجراى سقيفه باز مى كرددء اين نظريه اى است استوار و قابل قبول؛ زيرا همان كونه كه بيان كرديد» كرجه نصوص 


امامت مربوط به عصر رسالت است ولى ظهور و بروز 


ان به عنوان يكك مذهب. بعد از وفات رسول كرامى است. در اين صورت. اين نظريه با نظريه قبل هيج كونه ناسازكارى 


ندارد. 


ولى اكر مقصود نفى ريشه هاى اعتقادى تشيع در عصر رسالت. و يا انكار طرح نام شيعه توسط يبامبر اكرم صلى الله عليه واله 


باشد اين نظريه مورد قبول نيست. 


علامه سيدمحسن امين عاملى اين دو نظريه را ياداور شده و جنين مى كويد: «در بحث قبل دانستى كه در زمان ييامبرصلى الله 
عليه واله كروهى از مسلمانان» شيعه على عليه السلام به حساب مى امدند؛ آن كاه در جريان اختلاف در مساله امامت» تشيع 
ظاهر كرديد؛ زيرا در ان كفت و كو انصار به مهاجران كفتند: «منًا امير و منكم امير) ؛ از هريكك از ما و شما رهبرى بركزيده 
شود. و مهاجران به دليل اين كه از قوم و عشيره يبامبرند» سخن انصار را نيذيرفتند. ان كاه كه خبر اين بحث ها به حضرت على 
عليه السلام رسيد فرمود: «اكر استدلال مهاجران درست استء يس رهبر بايد از ما (بنى هاشم) باشدء و كرنه استدلال انصار به 
قوت خود باقى خواهد ماند. اينجا بود كه كروهى از بنى هاشم و خاندان عبدالمطلب تشيع (امامت على عليه السلام) را 
ب ركزيدند» و عده اى از مهاجرين و انصار نيز به انان ييوستند. در ميان مهاجران» سلمان فارسىء ابوذر غفارى» مقداد بن اسود. 
عمار بن ياسرء خالد بن سعيدء» بريده اسلمى ديده مى شدند. و در ميان انصارء ابوالهيثم بن تيهان» سهل بن حنيف. عثمان بن 


دكتر عبداللّهِ فياض مى كويد: «دشوار است كه بكوييم اين افراد وايشان در استحقاق على عليه السلام بر امامت 


بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه واله بدون هيج مقدمه اى بوده استء بلكه استمرار طايفه اى از صحابه بر ولايت حضرت على 
عليه السلام و اعتراف انان به امامت اوء دليل بر ان است كه اعتقاد به امامت حضرت عليه السلام نتيجه افكارى نبوده كه 


موقعيت سقيفه أن را ايجاد كرده باشدء بلكه از قبل وفات بيامبرصلى الله عليه واله سابقه داشته است).(#1©) 


ابن قتيبه مى كويد: «ابوذر هنكام بيعت» غايب بود و هنككامى كه وارد مدينه شد و وضع را جنين ديدء كفت: «اصبتم قناعه 
وتركتم قرابه» لو جعلتم الا-مر فى اهل بيت نبيكم لما اختلف عليكم الاثنان)؛(677) «به جيزى قناعت كرديد و قرابت رسول 
خداصلى الله عليه واله را رها نموديد. اككر امر (خلافت) را در اهل بيت بيامبرتان قرار مى داديد حتى دو نفر بر شما اختلاف 


نمى كردند). 
؟ - ظهور تشيع هنكام قتل عثمان 


مستشرق فلهاوزن مى كويد: «با كشته شدن عثمانء اسلام به دو حزب تقسيم شد: يكى حزب على و ديكرى حزب معاويه؛ و 
در زبان عربى به حزبء عنوان «شيعه) اطلاق مى كردد. لذا لقب شيعه على در مقابل شيعه معاويه به كار مى رفت. ولى بعد از 
اين كه معاويه حكومت را در تمام دولت هاى اسلامى به دست كرفت استعمال لفظ شيعه محصور در ييروان على عليه السلام 


شد). لع 


باسخ: اولا: قبلا اشاره كرديم كه «تشيع) ريشه هايى در قران و سنت داردء و ييامبرصلى الله عليه واله از جانب خداوند متعال 


كاتكذار امن متهن بزذه است. 


ثانيا: شيعه بعد از آن كه حضرت على عليه السلام به خلافت رسيد از ازادى ويزه اى برخوردار شدء لذا مى توان به اين جهت 
كفت كه شيعيان در عصر حكومت حضرت على عليه السلام ظهور و بروز يبدا كرده است. 


"' - تشيع هنكام جنك جمل 


برخى تاريخ بيدايش شيعه را در دوران زمامدارى امام على عليه السلام دانسته اند. اين نظريه دو كونه تقرير شده است: يكى 
مربوط به واقعه جمل و ديكرى مربوط به واقعه صفين است. راى اول از ابن نديم در «الفهرست» است. وى به نقل از محمد بن 
اسحاق مى كويد: «آن كاه كه طلحه و زبير به بهانه خونخواهى عثمان با على عليه السلام به مخالفت يرداختند و على در برابر 
آنان مقاومت كرد تا آنان تسليم حكم خدا كردند» بيروان ان حضرت شيعه ناميده شدندء و امام عليه السلام آنان را شيعه خود 


مى خواند و به جهار دسته با جهار اسم تقسيم نمود: ١‏ - اصفيا ؟ - اوليا 7 - شرطه الخميس 8 - اصحاب).(67) 


ياسخ: انجه در توجيه اين نظريه مى توان كفت: اين كه اكرجه مذهب شيعه آن كونه كه به اثبات رسيدء از قبل وجود 


داشته است» ولى در عصر زمامدارى امام على عليه السلام به دليل فراهم بودن زمينه هاى مناسب اجتماعى و سياسىء» ظهور 


بيشترى داشته و واقعه جنكك جمل در ظهور و بروز ان نقش ويزه اى داشته است. 

© - تشيع» در واقعه صفين 

قول ذيكر دز حكونكى بيدايش شيعه در عصر زمامدارى امام على عليه السلام اين است كه يس از واقعه صفين و ماجراى 
حكميتء ييروان اميرالمؤمنين عليه السلام دو دسته شدند» كروهى خوارج را تشكيل دادند كه يس از بازكشت از صفين در 


منزلى به نام «حروراا» اقامت كزيدند, و كروهى ديكر كسانى بودند كه با امام وارد كوفه شدند. كروه دوم نزد حضرت آمده 


و بار ديكر با حضرت بيعت كردند و بر دوستى خود با دوستان او و دشمنى با دشمنان وى تاكيد نمودند. 

مستشرق وات مونتكومرى از طرفداران اين نظريه است. كويا وى اين مطلب رااز عبارت طبرى اخذ كرده كه مى كويد: «لما 
قدم على الكوفه وفارقته الخوارج وثبت اليه الشيعه, فقالوا فى اعناقنا بيعه ثانيه» نحن اولياء من واليت واعداء من عاديت)678(4) 
«جون على وارد كوفه شد و خوارج ازاو جدا شدند» شيعه به سوى او يناه كرفت. آنان به حضرت عرض كردند: بر كردن ما 
بيعت ديككرى است. ما دوستدار كسانى هستيم كه تو را دوست داشته و با كسانى كه دشمن تو مى باشند دشمنيم). 

ياداور مى شويم كه عبارت: «و ثبت اليه الشيعه) بيانكر اين است كه در ميان شيعه امام على عليه السلام كه در جنكك صفين 


شركت كرده بودند» كسانى به عنوان شيعه شناخته شده بودند و انان بار ديكر بيعت خود را با امام تحكيم كردند. 


كوتاه سخن اين كه: واقعه صفين نيز همجون واقعه جمل در ظهور و 


بروز شيعه و شناخته شدن هرجه بيشتر شيعيان حضرت على عليه السلام مؤثر بوده است نه در ييدايش شيعه. 


له - ظهور تشيع بعد از مقتل امام حسين عليه السلام 


راى ديكرى در مورد يبدايش مبدا شيعه مطرح است و ان اين كه اين مذهب بعد از مقتل امام حسين عليه السلام يديد آمده 


دكتر خرطويل مى كويد: «خمير مايه عقيده شيعه بعد از مقتل (امام) حسين عليه السلام در نفوس عده اى بسته شد... بلكه مى 
توان ادعا كرد كه حركت شيعى در روز دهم محرم و بعد ازان» وجهه دينى به خود كرفت و به عنوان يكك مذهب دينى مطرح 


شك). 


ياسخ: از انجه در نقد نظريه يبشين بيان كرديدء نقد اين نظريه نيز روشن مى كردد. ارىء در اين كه واقعه كربلا نقطه عطف 
مهممّى در حيات سياسى و معنوى شيعه به شمار مى رود ترديدى نيستء ولى خود اين واقعه عظيم - تا انجا كه به امام حسين 
عليه السلام و ياران او مربوط مى شود - نتيجه عقايد و باورهاى شيعه است كه از عصر رسالت آغاز شده و تا آن روز مراحل 


تاريخى كوناكونى را يشت سر كذاشته بود. 


نسبت تشيع به ايرانيان 
نسبت تشيع به ايرانيان 


درباره ييدايش تشيع نظريه اى ديككر است كه مستشرقين ان را اختراع كرده و در جامعه اهل سنت منتشر ساخته اند. آنان مى 
كويند: «عقيده تشيع از اختراعات ايرانيان قديم است. آن ها در عهد يادشاهان قديم معتقد به وراثت در خلافت بوده اند و 
حكومت رااز يدر به يسر و نسل او منتقل مى كردند. بعد از ورود اسلام در ايران و ايجاد ارتباط فرهنكى و اقتصادى بين ايران 
و مركز اسلامىء اين عقيده به جامعه اسلامى نفوذ يبدا كردء وكرنه عرب آزاد انديش بود و مردم را در تعيين سرنوشت خود 


سهيم مى دانست...). 


براى 


بررسى و اطلاع از صحت و فساد اين نظريه در مبدا ييدايش تشيع به بررسى ان مى يردازيم. 

صاحبان ابن نظريه 

صاحبان ابن نظريه 

اينكك به كلمات برخى از مستشرقين و طرفداران آنان از اهل سنت در نسبت تشيع به ايرانيان اشاره مى كنيم. 
١‏ - مستشرق دوزى 


او مى كويد: «مذهب شيعى نزاعى فارسى است؛ زيرا عرب معتقد به حريت و آزادى بود و در مقابل فارسيان اعتقاد به سلطنت 
ووراثت داشتند و هركز معنا و مفهوم انتخابات را نمى فهميدند. بعد از آن كه ييامبر» به دار بقا رحلت نمود و مشاهده كردند 
كه ان حضرت از خود فرزئك يسرى به جائ نكذاشته اسثء» يكك صدا كفنتد: كه على سزاوارتر به خلافت بعد از او اسث. و به 


تعبير ديكر: انسجام فكرى بين فارس و شيعه در اين كه خلا.فت امرى موروثى استء دليل بر ان است كه تشيع بركرفته از 
ايزانيان. اث (عسم) 


؟ - مستشرق فان فلوتن 


از جمله كسانى كه اين نظريه را بركزيده مستشرق «فان فلوتن» استء ولى در اخر تاثّر عقيده تشيع از اراى يهود را بر اين نظريه 


ترجيح داده است ‏ (الامع) 


'' - مستشرق براون 


اويئ كل ننة رتك كل الي دار كباقكات دوين على قبانقن صلق فارض مور ترجه يون اسك ناوي لخر افارهاني كيد 
كه شيعه اين افكار را از انان اخذ كرده است.(/8©) 


© - احمد امين مصرى 


از جمله افراد بى انصافى كه نظريه مستشرقين در مبدا تشيع را دنبال كرده؛ احمد امين مصرى است. او مى كويد: «ديد كاه شيعه 
در مورد على و فرزندانش همان ديدكاه يدران سابقشان از يادشاهان ساسانى است و مجوسان فارس منبعى بوده اند كه رافضه 


در اسلام از ان سيراب شده انده.(674) 
- احمد عطيه اللّه 


اق تققد :ابيية #داأفكاز سي ان فارسياة يمظريع عبد الله بن سباءيه حتايعة الك قوط كرده الك اومن كرئنة زابق التنؤفاء 
- عبدالله بن سبا - به مدينه وارد شد و اقوال و ارائى را كه با روح اسلام منافات داشت و از يهوديت و اعتقادات فارسى كه در 
يمن شايع بود» سرجشمه كرفته بود در مدينه منتشر ساختء و خود را به صورت يارى دهنده حق امام على عليه السلام معرفى 


كرد. وادعا نمود كه براى هر ييامبرى وصيى است و على وصى محمّد است...).(68800) 


باسخ 


اولا: در جاى خود به اثبات رسانديم كه عقيده تشيع همان اعتقاد به امامت الهى و نظريه نصّ از جانب خداوند بر امام و خليفه 
مسلمين بعد از رسول خداصلى الله عليه واله استء. نظريه اى كه از قران و روايات فريقين استفاده مى شود. نظريه اى كه 
مؤسس ان خداوند متعال بوده و ييامبرصلى الله عليه واله در طول 77 سال آن را آبيارى كرده است. 


ثانيا: قبلا اشاره كرديم كه از عصر ييامبرصلى الله عليه واله برخى از صحابه به اين عقيده معتقد بودند و حضرت على عليه 


هسكن أل اغراتب به كنات في افدلك. 


ثالثا: بعد از وفات رسول خداصلى الله عليه واله حضرت على عليه السلام شيعيانى داشت از عرب كه معتقد به ولايت و امامت 


او بودند» و هنكام به خلافت رسيدن ظاهرى حضرت در 


ركاب او در جنك هاى مختلف مشاركت داشتئد. 


رابعا: اسلام در بين ايرانيان كسترش يافت همان كونه كه در بين اقوام و ملت ها كسترش بيدا كرد. در قرن اول هجرت در 
هيج يكك از شهرهاى ايران فكر و عقيده به تشيع وجود نداشت؛ زيرا ايرانيان در عصر خلافت عمر بن خطابء سال ١17‏ هجرى 
اسلام را يذيرفتند. و مشخص است كه اسلامى را انتخاب كردند كه اسلام عمرى بود. نه اسلام علوى. ارى شروع تشيع در 
ايران توسط اشعريون بود كه با هجرتشان از كوفه به قم و كاشان اين عقيده و فكر را با خود به بلاد ايران منتقل نمودند. و اين 


بعد از ده ها سال بود كه اسم و اثرى از تشيع در ايران مسلمان شده؛ نبوده است. 


مورخان مى كويند: «در عصر حكومت زياد بن ابيه بر كوفه؛ از جمله برنامه هاى سياسى كه او براى نابودى تشيع به اجرا 
كذاشت اين بود كه ينجاه هزار نفر از شيعيان مخلص كوفه را از ان شهر اخراج و به خراسان تبعيد نمود. اين افراد در شهرهاى 


مردم ان ديار نيز از افكار ان ها متاثّر شدند...(١68)‏ 


وضعيت تشيع در حد محدود بدين منوال بود تا در اوائل قرن دهم و در ايام حكومت صفويون در مناطق بسيارى تشيع كسترش 
يافت» مناطقى كه در ان زمان همككى سنّى مذهب و تابع خلفاى اهل سنت به شمار مى امدند. 


شاهد اين مطلب اين است كه صاحبان برخى از صحاح و مسانيد اهل سنت؛ همجون بخارى. ترمذىء. ابن ماجه. نسائى و 
سجستاتى» از 


مملكت عجم و ايران بوده اند و ايرانيان نقش بسزايى در كسترش مذهب سنّى داشته اند. 


از طرفى ديكر بزركان و رهبران شيعى از خاندان عرب به حساب مى ايند. دوازده امام معصوم از اهل بيت بيامبرصلى الله عليه 
اله وكياتوان حاف ورك داعال ال افو فل جا ن تلى 4 لمطا و اراق كر كه سركرى اك قرا كاله اسيك ند فيرظ نان 


منتشر شدء از خانواده هاى عرب به حساب مى ايند. 


با نظر در طبقه بعد از اصحاب امامان شيعه. به وجود بزركانى از علماى شيعه همجون شيخ مفيد» شريف مرتضىء علامه حلى 
ابن براج» سيد بن طاووس» خاندان ال طاووسء ابن ادريس» محقق حلى» شهيد اول و دوم و ديكران بى مى بريم كه فقه اهل 
بيت عليهم السلام به توسط آنان كسترش و منتشر يافت» در حالى كه همه ان ها از خاندان بزركك عرب بوده اند. 


خامسا: مستشرق دوزى در استدلال بر مدعاى خود مى كويد: «اتحاد در برخى ازاراى ايرانيان با شيعه. دليل تاثيريذيرى از 


اين حرف از جهاتى باطل است: از جهتى جه كسى كفته هر كاه دو طايفه معتقد به يكك عقيده اند يكى از ديكرى اخذ كرده 
است. ممكن است كه هر يكك براى خود دليل مستقلى داشته باشد. آيا به مجرد اين كه برخى از احكام اسلامى موافق با آيين 


يهود است اين بدان معنا است كه اسلام ازايين يهود اخ شده اسثت؟! 


ال جيق دنكرا جه كشن "ال اشيعيان دن امن امافق و عخلاقت قائل ره وزاقت انيت #شيعغياة :در ام اننافة معقك بداقابليت ذا و 


نصّ از جانب خداوند و ابلاغ از جانب 


رسول اند؛ كرجه در اسلام اين قابليت و نص در مورد ذريه رسول خداصلى الله عليه واله منطبق شده است. شاهد اين مطلب 
اين است كه امر امامت از امام حسن عليه السلام به فرزندان او منتقل نشده است. شيعه براى امامان خود شرايط بسيار سنكينى؛ 
از قبيل: عصمتء برترى» علم غيبء علم لدنَّى و... در نظر كرفته استء و اككر امامت را به وراثت مى دانست احتياج به اين 


شروط نداشت. اين مساله را در مبحث امامت عامه به طور مفصّل مورد بحث قرار داده ايم. 


سادسا: اكر ما اين شبهه را بيذيريم و به مجرد وجود برخى تشابهات بين مذهب شيعه و عقايد ايرانيان حكم به تاثيركذارى 
آنان در بيدايش مبانى تشيع كنيم» راه براى دشمنان اسلام باز مى شود و آنان همين اشكال را مى توانند نسبت به اصل اسلام 
داشته باشند؛ زيرا مى توانند جنين ادعا كنند كه اين دين همان دينى نيست كه بيامبر اسلام آورده است؛ جون هنكامى كه 
قريش مجبور شدند بعد از فتح مكه با اكراه» دين اسلام را بيذيرند» در صدد برامدند تا حيله كرده و ان را تحريف نمايند» و 
امورى را كه از عقايد و مبانى و احكام جاهليت است در دين اسلام وارد كنند. و شاهد اين مطلب اين است كه ما مشاهده مى 
كنيم برخى از احكام اين دين شبيه با احكامى است كه در جاهليت رسميت داشته است؛ همجون مساله «ظهار» كه از اقسام 
طلاق در عصر جاهليت بوده و اسلام بر ان ترتيب اثر داده است. و مى دانيم كه مخالفان شيعه هركز اين اشكال را از ناحيه 


مخالفان نمى يذيرند» در نتيجه شبيه ان نيز متوجه شيعه نيست. 


سابعا: در تاريخ 


ثابت شده كه بسيارى از ايرانيان قديم. ديانت اولى خود را حتى بعد از فتح ايران به توسط اسلام حفظ كرده اند. و نيز ثابت 
شده كه دخول آنان در اسلام به صورت تدريجى بوده اسسحت(06875, امرى كه دلالت دارد بر اين كه انكيزه 'ثاة در انتتخاب 


اسلام جبر و زور نبوده است تا به جهت بغض و كينه نسبت به اسلام درصدد تحريف مبانى ان باشند. 


مهم تر اين كه تاريخ كواهى مى دهد كه ايرانيان هنكامى كه از قوت و سلطه در حكومت اسلامى برخوردار شده و برخى 
مناصب دولت به ايرانيان واككذار شد فوج فوج وارد دين اسلام شدند. و اين دلالت دارد بر اين كه آنان با طوع و رغبت و ميل» 
اسلام را اتتخاب نمودند.(687) 


ثامنا: و نيز از جمله امورى كه قابل توجه است اين كه ايرانيان از حكومت هاى بيشين و نيز دين كذشته خود به تنكك آمده 
بودند»(68) و لذا در جست جوى ماوايى بودند تا در سايه ان از سركشى و طغيان حاكمان جاهل خود در امان قرار كير ند و 
نيز از تحجر و خرافات دين خود رهايى يابند. و لذا معنا ندارد كه به جهت انتقام جويى از دين اسلام و مسلمين» عقايد و افكار 


خرافى نزد خود را جزء مبانى اسلامى كنند. 


تاسعا: از انجا كه آبين زرتشت كه در ايران باستان رواج داشت»ء تا حدودى آيين الهى و آسمانى بوده استء. و از طرفى تعاليم 
انبيا در اصول و مبانى مشتركك استء لذا جه مانعى دارد كه بكُوييم: از آنجا كه مدرسه خلفاء اعتقاد به نص و عصمت امام و 
خليفه را انكار كردند تا خود بر اريكه قدرت تكيه زنندء لذا ايرانيان» بعد از 


دخول در اسلام اين دو اصل را به جامعه اسلامى تذكر دادند. 


عاشرا: ايران در قرن هاى اخير با تشيع آشنايى بيدا كرده استء و قبل از ان از مراكز دشمنى اهل بيت عليهم السلام به حساب 


نقل شده كه عمر بن عبدالعزيز هنكامى كه از سبّ حضرت على عليه السلام بر بالاى منبرها نهى كردء ايرانيان از اين كار دست 
برنداشته و به لعن خود ادامه دادند. و اين به نوبه خود دلالت دارد بر اين كه تشيع از زمان ييامبرصلى الله عليه واله در بين 
صحابه وجود داشته است. اكر ايرانيان قصد نابودى اسلام زير يرجم تشيع را داشته اند آن كونه كه برخى كمان كرده اند - 
يس جرا از دشمنان اهل بيت عليهم السلام بوده ودر صدد ضربه زدن به تشيع واهل بيت بوده اند؟ امرى كه شبهه را متوجه 
دشمنان شيعه نموده و آنان را مورد اتهام قرار مى دهد؛ زيرا اكر فرض كنيم كه ايرانيان» اسلام را به جهت ضربه زدن به ان 
انتخاب كرده اند در نتيجه مقابله انان با تشيع به اين معنا است كه آن ها اسلام حقيقى را در مذهب شيعه و ائمه ان مشاهده 
كردند و لذا درصدد مقابله با ان برامدند؛ زيرا تسنن و نصب و عداوت با اهل بيت عليهم السلام را با اغراض خود مناسب مى 


ديدنك. 


عوامل تشيع ايرانيان نزد مستشرقين 

سخنان مستشرقين 

برخى از مستشرقين و ديكران نيز تصريح كرده اند كه عرب قبل از آن كه ايرانيان اسلام را يذيرا شوند» تشيع را يذيرفته اند. 
اينكك به برخى از اين افراد اشاره مى كنيم: 

١‏ - مستشرق فلهاوزن 

او مى كويد: «اين كه اراى شيعه با ديد كاه ايرانيان سا زكارى دارد در اين مطلب شكى نيست» ولى اين كه اين ارا ب ركرفته و 
متاثر از ايوانيان اسث دليلى بر ان وجود نداردء بلكه روايات تاريكى خلاق ان را اثباث من زسائد...).(وع) 

؟ - مستشرق جولد تسهير 

او مى كويد: «اين اشتباه است كه بككُوييم: تشيع در منشا و مراحل نموش نمايانكر اثر تعديلى است كه افكار امت هاى ايرانى 
ان را در اسلام وارد كرده السني دي اين برداشت شايع مبنى بر برداشت نادرست حوادث تاريخى است...) ا(قعع) 

- مستشرق ادم متز 


«مذهب شيعه ان كونه كه برخى معتقدند» عكس العمل از جانب روح ايرانيان نيست تا مخالف اسلام باشد؛ زيرا جزيره العرب 
به جز شهرهاى بزركك؛ از قبيل مكه و تهامه و صنعاء همه شيعه بوده است. و در برخى از شهرها؛ از قبيل عمان و هجر و صعده. 
شيعيان غالب افراد را تشكيل مى دادند. اما ايرانيان به جز قم تماما سنّى بودند. اهل اصفهان در حقٌّ معاويه جنان غلو مى كردند 


كه حتى برخي از انان اعتقاد به نبوت او داشعن): (بمع) 


6 - مستشرق كيب 


«فكر اشتباهى كه دائما در بين مردم منتشر است و مى كويد: شهرهاى فارس مركز اصل تشيع بوده استء اصل و اساسى ندارد» 
بلكه روايات تاريخى اين مطلب را به اثبات مى رسانند كه زردتشت ها عموما مذهب سنّى را قبول مى كردند).(88©) 


ه - شيخ محمّد ابوزهره 


او كه از بزركان مصر استء مى كويد: «ايرانيان به توسط اعراب به تشيع كرويدند و هركز تشيع به دست آنان به وجود نيامد... 
بسيارى از علماى اسلام كه شيعه شده بودند» به جهت حفظ عقيده خود از ترس اموى ها در مرحله اول و عباسى ها در مرحله 


دوم؛ به شهرهاى فارس و خراسان از بلاد اسلامى هجرت نمودندء و به اين طريق تشيع را در ان شهرها منتشر ساختند...).(689) 
# - دكتر على حسين خربوطلى 

«برخى از اعراب بعد از آن كه خلافت به ابوبكر واكذار شدء از شيعيان على عليه السلام شدند...).(680) 

عوامل تشيع ايرانيان نزد عامه 

عوامل تشيع ايرانيان نزد عامه 

اهل سنت دو سبب را در مورد انتخاب تشيع از سوى ايرانيان بيان كرده اند: 

١‏ - ارتباط سببى با ايرانيان 


انان مى كويند: «امام حسين عليه السلام با يكى از دختران يزد كرد از يادشاهان ساسانى به نام شاه زنان» بعد از فتح ايران 
خصايص يدر را به ارث برده بود. اين ارتباط باعث شد تا ايرانيان به اهل بيت عليهم السلام متمايل شده و از شيعيان آنان قرار 


كيريك!! 
باسخ 
اولا: كسترش و نفوذ تشيع در اطراف ايران علل و عواملى دارد كه در فصل بعد به ان اشاره مى كنيم. 


ثانيا: مطابق نقل مورخان» صحابه جون اسيران فارس را نزد عمربن خطاب آوردندء در ميان آنان سه دختر از دختران يزد كرد 
وجود داشت. عمر دستور داد تااين دختران را به فروش برسانند. حضرت على عليه السلام فرمود: با دختران يادشاهان نبايد 
معامله ديكر ؤنان شود. عمر كفت: جكونة با آنان معامله فى شود؟ حضرت فرموة: بايد هريكك أن آنان را قيعت نمودء هر 
قبمقى كدا باهر يكى شد آن قبعت بهاعنواق مهر التخات شوذ. ان عار قيمك كذاردتد, حضيرت عر سد را كرفت: يكن زابه 


عبدالله بن عمر داد» و ديكرى را به فرزندش حسين عليه السلام عطا نمود. و سومى را به محمدبن ابى بكر داد...(681) 


حال سؤال اين است كه اكر علت كسترش تشيع در بين ايرانيان موضوع دامادى امام حسين عليه السلام با دختر يزد كرد است» 


خرا اناف عيبل اللندوى عير و فيك ود أنى 4ك سمي الققار تضق فرويييق أب اقانة تيوق انك 
" - تناسب آراء بين شيعه وايرانيان 


برخى مى كويند: از آنجا كه آراء ايرانيان با شيعه نزديكى داشته» زيرا ه ركدام قائل به نظريه حق الهى در حاكم بوده و معتقد 
به وراثت در حكومت بوده اند و هركز براى انتخاب مردمى ارزشى قائل نبوده اند» لذا بدين جهت ايرانيان افكارشيعه را مورد 
قبول قرار دادند!! 


باسخ 


ولك شيع هن كز قال سابع ورا لتك و سمالت انامض رادها نوك البشالاتى انيد ملك او سكريك حاف بتع اميه ووقى عاتن 
نمايد. 


ثانيا: ممكن است كه ايرانيان نظريه حق الهى در انتخاب حاكم را از آيين زردتشت و تعاليم او كه آسمانى بوده اخذ كرده 
باشند» كرجه در تطبيق ان بر هر حاكم و به نحو وراثت به اشتباه رفته اند. و اين مطلب يكى از تعليمات تمام انبياء الهى بوده 


است. 


الثا: اين كونه نيست كه شيعه هيج اعتبارى را براى انتخاب و راى مردمى قائل نباشد, بلكه براى به دست كرفتن زمام حكومت 


از ناحيه حاكمء بيعت را لازم مى دانند. 
كسترش تشيع در ايران 
با تاملى در تاريخ ايران يى مى بريم كه كرايش ايرانيان به تشيع از جند جهت و طريق بوده است: 


١‏ -از آنجا كه در فتوحات عصر خلفا برخى از شيعيان امام على بن ابيطالب عليه السلام به جهت مصالحى در آن ها شركت 


مى كردندء لذا بعد از فتح كشورها و شهرها اعتقادات خود از جمله ولايت اهل بيت عليهم السلام را به آنان منتقل مى نمودند. 


١‏ - عده اى نيز به جهت همدردى كه با شيعيان مظلوم و در راس آن ها امامان داشتند تشيع را اختيار نمودند؛ زيرا انسان فطرتا 


ميل به همدردى و كرايش به مظلوم دارد. و اين خود عاملى اساسى براى نفوذ شيعه در ميان مردم ايران بوده است. 


دكتر جوزف فرانسوى در تحقيقى تحت عنوان «شيعه و ترقيات محيرالعقول» مى نويسد: «... واز جمله امور طبيعى كه مؤيد 


فرقه شيعه شده و توانسته اسيت ثا 


در قلب ديكر فرقه ها تاثير بككذاردء مساله اظهار مظلوميت بزركان دينشان است. و اين مساله از امور طبيعى به شمار مى ايد؛ 


زيرا طبع هركس به نصرت و يارى مظلوم كشش دارد و دوست دارد ضعيف بر قوى غلبه يابد و لذا طبيعت بشر به ضعيف 


* - عده اى ديككر تشيع رااز طريق مقابله و معاشرت با شيعيان كه به ايران سفر كرده بودند فراكرفتند؛ زيرا شيعه به اين نتيجه 
رسيده بود كه اكر بخواهد به حيات معنوى خود ادامه دهد بايد فرهنكك و مذهب خود را كسترش داده و در قلوب مردم نفوذ 


كند» و در بين مردم و حكومت ها جا افتاده و موقعيت خود را حفظ و تثبيت نمايند. 


*- كروه بسيارى نيز بعد از آن كه دولت شيعى صفوى در ايران تاسيس شدء رسما اعلان تشيع كرده و لذا اين مذهب به طور 


رسمى در ايران كسترش جشمكيرى بيدا كرد. 

عبدالله بن سبا 

عبدالله بن سبا 

كمتر كتتابى از عامه مربوط به تاريخ اسلام است كه به «عبداللهِ بن سباه نبرداخته باشد. او جهره اى است كه به شكل هاى 
كوناكون به تصوير كشيده شده است: او را شخصى كه مردم را دعوت به الحاد و شرك نموده. و از افكار و عقايد يهوديت 
دفاع مى كرده معرفى نموده اند يا شخصى كه منشا انتشار افكار باطل در ميان جامعه اسلامى» و به كمراهى كشيدن كروه 


زيادى از صحابه بوده است. او را عامل فتنه و اولين محركك در شورش برضد عثمان معرفى كرده اند كه منجر به قتل خليفه شد 


و بعد ازان تمام جنكك ها و فتنه ها را به او نسبت داده اند كه سبب كشته شدن هزاران نفر از صحابه و تابعين 


شد. از طرفى ديككرء برخى از عقايد مهم و اصولى شيعه؛ از قبيل: قول به نصّء رجعت و.. را به او نسبت داده اند ودر حقيقت 
او را به عنوان مؤسس شيعه معرفى كرده اند» تا جهره شيعه را از اين منظر مخدوش نمايند. از اين رو لازم است موضوع فوق را 
بررسى كنيم كه ايا عبدالله بن سبا شخصيتى حقيقى است يا خرافى؟ آيا او جايكاهى در فتنه ها داشته است؟ ايا او حقيقتا 


مؤسس مذهب شيعه اماميه بوده است؟ مذهب شيعه جه ارتباطى با او داشته است؟ 
جكيده اى از قصه خرافى عبدالله بن سبا 


هيه تقل طبوع .ورد ركراذه ار زماة عتما ستعصى يهودي يدانا تعبدالله بن سنا ال ومشعاءة اشلام ا الغا همودة و افكار شير 
را با مسافرت هايى كه به بلاد اسلامى, مانند: كوفه» شام» مصر و بصره داشت رواج مى داد. او معتقد به رجعت بيامبر اسلام 
صلى الله عليه واله همانند رجعت حضرت عيسى عليه السلام بود. هم جنين باور داشت كه براى هر بيامبرى جانشينى است و 
على عليه السلام جانشين رسول خداصلى الله عليه واله و خاتم الاوصيا است. عثمان غاصب حقٌ اين وصى بوده و بر او ظلم 
كرده است؛ از همين رو بر امت اسلامى است كه قيام نموده» و عثمان را از اريكه خلافت به زير كشيده» و حكومت را به على 
عليه السلام واكذار كنند. در اين ميان كروهى از اصحاب؛ امثال: ابوذر» عمار بن ياسر محمّد بن ابى حذيفه. عبدالرحمن بن 
عديس» محمّد بن ابى بكرء صعصعه بن صوحان عبدىء مالكك اشتر و ديكران فريب افكار او را خورده و به او كرويدند» ودر 


نتيجه اين تحريك هاء جماعتى از مسلمانان بر خليفه وقت قيام و شورش نموده واو 


واعة قتل وسائدثد» و صق همين كروة دن تحركك جه و ضفي تو تالت اساسى «واشعنه.. .«وع) 
تهمت انتساب تشيع به عبدالله بن سبا 
تهمت انتساب تشيع به عبدالله بن سبا 


همان كونه كه قبلا اشاره شد» هدف از جعل اين قضيه اتهام وارد كردن به شيعه است در اين كه مؤسس ان» شخصى يهودى 
الاصل است كه با نشر افكار خود نه تنها فرقه اى را در جامعه اسلامى ايجاد نمود» بلكه سبب نشر افكار يهوديت و ايجاد تفرقه 


وتشدّت. در ميان جامعه اسلامى كرديد. اينكك به برخى از افراد كه اين تهمت و وصله نتكين را به شيعه اماميه نسبت مى دهتد؛ 


١‏ - ابوالحسين ملطى كويد: «زعيم اين فرقه - شيعه - عبدالله بن سبا است. او همان شخصى است كه با يهود ارتباط داشت و 


بدين طريق بذر اول تشيع را در جامعه اسلامى كاشتء تا از اين راه به جامعه اسلامى ضربه وارد كند).(606) 
اس ذكر على ساق تقار فى كريد ذبهوة إعتذالله بو منا] مزسس عفيده شع غالى اسة زوق 


#اسيصد اروزهرهمى كزينه اظاغوت كبر عبد الله يو يننا د كن انيت كاعردم رادولايت على علية التبلكم ووضا بت او 


دعوت نمود و معتقد به رجعت بيامبر اكرم عليه السلام شد و در سايه اين فتنه ها مذهب شيعى نشات كرفت».(608) 


#داحاة البى ظيو فى كويد زذيى امافية وامذعتي التاعقوف مي ور تناهاى البلات كه حيو عات كار #ربريط عبد الله 


بن سبا وضع نمود).(/امع) 
حذكر تاصر رد صبداللدد على ققارى حى كريد: اطلعه عقيده شبعه .و اضول ابه دست سبايوق ظهور كرد يبه رقع 
اختلاف در شخصيت ابن سبا 


روايات و اقوال درباره شخصيت عبد الله بن سبا بسيار مختلف استء برخى او را عبدالله بن سبا و برخى ابن السوداء معرفى 


كرده الك 


برخى او را همان عبدالله بن وهب راسبى همدانى كه از سركرد كان خوارج است مى دانند» و برخى 


نيز غير از او به حساب اورده اند. 
غالب مورخان او رااز يهود يمن به حساب اورده اند» ولى برخى او را از يهود حيره مى دانند. 


مطابق برخى از روايات» حضرت اميرمؤمنان عليه السلام او را به مدائن تبعيد كرد(509). ولى مطابق برخى ديكر از روايات» 


حضرت او را در كوفه به اتش كشيد. 


نطارق فى .وواياظ حشازث اوبراامه مزهت ادعاق الوقيك ون حنش سداق تند كره ونطابق برع ازاروابات فيكره 


جهت دشنام به ابوبكر و عمر جنين كرد. 


اين اختلاف آراء و روايات در بيان شخصيت كسى كه براى او دور و موقعيت فتحالى را در وقايع و حوادث دانسته اند» دليل بر 


ان است كه اين شخص مورد افترائات و دروغ هاى جعلى مختلف قرار كرفته است. 

اقوال مورخان در مورد عبدالله بن سبا 

اقوال مورخان در مورد عبداللّه بن سبا 

دكت موايدل فى كزينة ون عتسيوضى عيدالله رن سياس نظريه مطرن اميك 

١‏ - نظريه رايج نزد مؤرخان اسلامى» كه اثبات وجود اوء و موقعيت كسترده اش در فتنه هاست؛ 
؟ - نظر متاخرين از شيعه؛ كه انكار وجود اوء و به طور كلى انكار موقعيت او است؛ 


” - نظر متوسط و معتدلء كه اثبات وجود اوء و ابطال موقعيت فعّال او در فتنه هاستء و اين همان نظريه اى است كه ما به ان 


تمايل داريم).(62:0) 
ولن بيه تتتيفى كيكر فى توان كفرث كابرعق الؤيدةو عفن تشكيكن كتندام و عده اق بدركر شكر وجزذ او باشتك. 
الف) مؤبدين 


كسانى كه عبدالله بن سبا را شخصى حقيقى دانسته و برايش نقش و موقعيتى عظيم در فتنه قتل عثمان» جنكك جمل و صفين 
قائلند كه عبارتند از: 


نظام طبقاتى فقير و غنى در جامعه يديد امدء مردم را وادار نمود تا در مدينه و شهرهاى ديكر بر عليه او شورش كنند. اين جو 
يديد آمده زمينه را مساعد و مهيا براى يذيرش دعوت عبدالله بن سبا و سبايون نمود به حدى كه مردم به سرعت به او روى 


اوردند...(اعع) 


؟ - احمد شبلى او از طرفى حلم و حياء عثمان را منشا هجوم و جسارت به او دانسته» سيس اصل قضيه و محركك ان را به 
عبدالله ين سنا تست مئ وهد» كب كه بهدوعم :و كمان اوصفوت عسلماناة را از هم باشيدهرو آكان ايه افكار حودش 


دعوت كرده استء او كه يهودى بوده و اسلام را انتخاب كرده استء از ان 


جهت كه از اهل يمن است لذا افكار ايرانيان را در سر داشته و آن ها را به جامعه اسلامى تزريق كرده است...(7؟2ع) 


قابل توجه است كه شبلى در اين زمينه معلوماتش را از مستشرق المانى «بر وكلمان» اخذ كرده است. 
* - عباس محمود عقاد 


او در كتاب «عبقريه عثمان» تحت عنوان «وبعد الصدمه» به موضوع فتنه قتل عثمان يرداخته و ريشه ان را به عبدالله بن سبا و 


برق ذيكر اق غامه نسك من دهده مدع 
ب) تشكيك كنندكان 


اعدو كر لصوتي مععرض أن ليق ا سظنافسى در عرو فيد للد يوسا فى كريد ولد كا قبع راق #واناب حند 
موشبوع عبن الله ين تسيا وا يز كك معو داذه تنه بن خوه و مارنخ اسراف ديدي موده 'أند» ؤيرا شين شكال كه يا أن 
براق قوم لبيك كد دو مطادينية تاروض و حدر كرف إل عبدالله ين سياف سبي قر طقات اق تعد النسات 
الاشراف بلا-ذرى و ديككر مصادر تاريخى يادى از او نشده است. فقط طبرى از سيف بن عمر اين قضيه را نقل كرده و ديكر 
مورخان نيز از او نقل كرده اند.)(*68) 


همو در آخر سخنانش مى كويد: «به كمان قوى دشمنان شيعه در ايام بنى اميه و بنى عباس در امر عبداللّه بن سبا مبالغه كردندء 
تاااز طرفى براى حوادثى كه در عصر عثمان اتفاق افتاد منشايى خارج از اسلام و مسلمين بيابند» و از طرفى ديكر وجهه على 
عليه السلام و شيعيانش را خراب كنند و از اين منظر برخى از عقايد و امور شيعه را به شخصى يهودى نسبت دهند كه به جهت 
ضربه زدن به مسلمين» اسلام اتتخاب كرد. و جه بسيار است تهمت هاى ناروايى كه دشمنان شيعه 


برعليه شيعه وارد كرده اند).(6280) 


او نيز مى كويد: «من نمى دانم كه آيا خطرى از ناحيه عبداللّه بن سبادر ايام عثمان جامعه را تهديد كرده است يا خير؟ ولى تا 
اين اندازه قطع دارم كه اكر خطرى هم داشته تا بدين حد نبوده كه اينها مى كويند» و جندان هم مهم نبوده است. و مسلمانان 
در عصر عثمان جنان نبوده اند كه شخصى يهودى الاصل با عقول انان بازى كرده و با ايجاد فتنه كرى تمام ممالكك اسلامى را 
به آشوب كشاند...).(828©) 


او در مورد عبدالله بن سبا و سبائيون به نقطه اى مى رسد و در آنجا توقف نموده مى كويد: «در مورد عبدالله بن سبا مطلبى 
كفته شده كه با منطق تاريخ سازكارى ندارد و ان علاقه بين عبدالله بن سبا و ابوذر غفارى استء به اين معنا كه ابوذر نيز از 


ييروان او بوده و ازاو دستور مى كرفته الس 


اميران و اغنيا را سرلوحه تعليمات خود كرده و كسانى را كه طلا و نقره جمع كرده اند به عذاب جهنم بشارت دهد... . 


من اسرافى شبيه اين اسراف نمى شناسم؛ زيرا ابوذر احتياجى به جنين شخص تازه واردى در اسلام نداشت تا به او تعليم دهد 
كه فقيران بر اغنيا حقوقى دارند» و خداوند كسانى را كه طلا و نقره جمع كرده و در راه خدا انفاق نمى كنند عذاب دردناكى 


وعذده 


داده اسث... . 


ابوذر به اين شخص تازه وارد احتياجى نداشت تا حقايق اوليه از حقايق اسلام را به او تعليم دهد! ابوذر كسى است كه از همه 
الضان مش كرفت وورناز مستارع انها حرو :نيو سابق السك او كمس اتوك" كه ةا زافير صيئلن اللاغلية وله مضا حيبت طولانن 
داشته است. او قران را بسيار خوب حفظ كرده است. او نيز كسى است كه با دقت بسيار سنت ييامبرصلى الله عليه واله را روايت 


نموده افيت: 


كسانى كه كمان مى كنند ابن سبا با ابوذر ارتباط يبدا كرده و برخى از افكارش را به او منتقل ساخته هم به خودشان ظلم 
كرده اند و هم به ابوذرء و ابن السوداء را نيز به مقام و منزلتى بالا برده اند كه هركز شايسته و امكان ان را نداشته است...). 
(لاوع) 


طه حسين براى اثبات اين ادعا به نحوه برخورد ابوذر با كعب الاحبار يهودى الاصل يرداخته» مى كويد: 


«طبرى از سيف نقل كرده كه ابوذر بر عثمان وارد شد در حالى كه كعب الاحبار نزد او بود. به عثمان كفت: «از مردم به دست 
وذ اهن اتااذان واقق قناقن لبن كد كاز كك كنندد وير برواخة كسده دكات كاف بيك كدير ان أكها كت تابارع كاه 
همسايكان و برادران خود احسان و نيكى نمايد. در اين هنكام كعب كفت: هركس حقوق واجب خود را بيردازد انجه بر 
عهده اوست براورده نموده است. ابوذر كه اين سخن را شنيد جوب دستى خود را بالا برد و جنان بر سر او كوبيد كه فرقش را 


بشكافت... و خطاب به او فرمود: اى فرزند زن يهوديه! تو جه حق اظهار نظر در اين 


امور را دارى؟!)(/278) 


او در جايى ديكر مى كويد: «كمتر جيزى كه اعراض مورخين از موضوع سبئيه و ابن السوداء در جنكك صفين دلالت دارد اين 
كه امر سبايه و صاحب آنان امرى ساختكى باشند كه مخالفان شيعه از ديكر فرقه هاى اسلامى هنكام جدال بين شيعه و آنان 
جعل كرده اند. دشمنان شيعه با اين كار در صدد برامدند تا در اصول اين مذهب عنصرى يهودى وارد كتند تا از اين طريق 
حيله كرده و به اهداف شوم خود نايل آيند. و اككر امر ابن السوداء مستند به اساسى از حق و تاريخ صحيح بود طبيعى به نظر 
مى رسيد كه او اثر كينه توزى هاى خود را در اين جنكك ييجيده و طولانى كه در صفين بريا شد كذاشته باشد. و نيز طبيعى به 
نظر مى رسيد كه او اثر خود را هنكامى كه اصحاب على عليه السلام در امر حكومت اختلاف كردند؛ كذاشته باشد. و نيز به 
نوعى خاص طبيعى به نظر مى رسيد كه او اثر خود را در ييدايش اين جنكك جديد بككذارد... ولى ما نامى از ابن السوداء در 
مورد خوارج نمى بينيم» لذا جكونه ممكن است كه اين اهمال كارى را جاره كنيم؟ يا جكونه ممكن است كه غايب بودن ابن 


سبا را از واقعه صفين و از بيدايش حزب خوارج توجيه نماييم؟ 


ارىء ما اين دو امر را تنها با يكك علت جاره جويى مى كنيم: و ان اين كه ابن السوداء جز شخصى وهمى و خيالى نيستء و بر 
فرض وجودش شخصى نبوده كه خطرناك باشد ان كونه كه مورخين او را تصوير كرده و فعاليت هاى او را در ايام عثمان و 
نيز در اوائل خلافت على عليه السلام ترسيم كرده اند. ارى؛ 


او شخصى اشتت كه تنها دشمنان شيعه او را براى خود ذخيره كرده اند...)زوءعع) 


عوك شعاي ا لقان به ورك ارا 3 كط خيس 5 نوعو عيدا لدو سنا كيك 4516و رسن تس رازه قي 
امامت؛ ه ركونه ارتباط بين شيعه و عبداللّه بن سبا را نفى مى كند. او معتقد است كه تشيع به عنوان يكك مذهب و عقيده نا 
زمان هشام بن حكم تحت يكك حزب سياسى ادامه داشته است. حزبى كه به عنوان مؤيد حقّ على عليه السلام در امر خلافت 
بوده استء و جهره عقيدتى خود را با جعفربن محمد و يدرش باقر و نوه اش رضا - عليهم السلام - به دست آورد؛ زيرا اغلب 


رواياق كه شيعه به ضورت احاديث از نض ووصيت ثقل كردم از اين امامان است):(:/87) 


نمايد. 


او در صدد انكار شخصيت ابن سبا استء و معتقد است كه مورخين اهل سنت شخصيت او را ساخته اند تا اتفاقات و حوادثى 
را كه در جامعه اسلامى يديد آمده بر كردن او كذارندء تا آن كه بتوانند قدسيت و اعتبار صحابه را حفظ كنند. او كرجه 


شخص ابن سبا را انكار نمى كند ولى موقعيت او را در حوادث واين كه او محور اساسى حوادث بسيارى در عصر خلفا بوده 
را انكار مى نمايد. 


نويسنده در آخر مى كويد: «اما انجه به بحث ما مربوط مى شود موضوع تاريخ يبدايش تشيع است. به عقيده ما وجود ابن سبا 


- بر فرض تسليم كه وجود داشته است - نمى تواند دليل باشد بر 


اين كه تشيع در ان تاريخ» ظهور و بروز يبدا كرده است. و لذا شيعه از او هيج كونه روايتى را نقل نمى كنند. و به همين جهت 


نمى توان عصر او را مبدا تاريخ شيعه و تشيع به معناى فنَى معروف دانست»671(.0) 


“ا - حسن بن فرحان مالكى او در رد كلام دكتر سليمان عوده مى كويد: «تمام مقالات دكتر سليمان عوده نتيجه سوء فهم يا 
اسائه ادب او يا تعمد او در تحريف استء در حالى كه بايد اصح اقوال را اتتخاب كند. او كمان مى كند كه من وجود عبدالله 
بن سبا را به طور مطلق نفى مى كنم. اين جنين جيزى را به طور حتم من نكّفته ام» بلكه در مجله «الرياض» و در مقالاءت سابق 
خود تصريح نموده ام كه من درباره عبدالله بن سبا درباره وجودش توقف نموده ام» كرجه به شدت موقعيت و فعاليت او را در 
فتنه ايام عثمان نفى مى كنم... فقيهى خودش اعتراف دارد به اين كه سيف بن عمر موقعيت عبدالله بن سبا را بزركك جلوه داده 
است. ولى جرات نكرده كه بككويد سيف موقعيت عبدالله بن سبا را در فتنه جعل كرده است. من مى كويم: اين سخن من است 
كه مقيد به فتنه مى باشدء كه بر تعليقه بر كفتار فقيهى كفتمء و مطابق اين كفتار برخى از روايات سيف همانند بزركك جلوه 


دادن موقعيت عبدالله بن سبا از درجه اعتبار ساقط مى شود. 


در نتيجه: من جزم دارم به اين كه موقعيت كسترده ابن سبا در فتنه مطلبى باطل است. موقعيتى كه ان را سيف بن عمر ترسيم 


كرده و ان را توصيف نموده است... 281/7 


او نيز مى كويد: «.. من موقعيت حساس عبدالله بن سبا را تنها در فتنه 


نفى مى كنمء به اين معنا كه سندهاى صحيح دارد كه براى من تفسير مى كند كه جككونه فتنه حادث شدء و لذا هركز احتياج 
مختلف نقل نموده اند. اين خلا-صه ان جيزى است كه ما ان رادر مساله عبدالله بن سبا نفى مى كنيم. ولى مساله وجودش 


تحت بحث و بررسى است. 


شكى نيست اين كه من دور و موقعيت عبدالله بن سبا را در فتنه نفى مى كنم در حقيقت نفى كردن 48 درصد از روايات 
مربوط به عبدالله بن سبا است؛ زيرا بقيه سندها - از غير سيف تنها از مردى سخن مى كويد كه در حقٌّ على بن ابى طالب عليه 
السلام غلو داشته است... . 


سليمان بن عوده كه هدفش اثبات موقعيت و دور عبدالله بن سبا در حوادث فتنه در صدر اسلام است... اككر به جاى اين كار 
در صدد نفى اسطوره ها و توهمات مربوط به ابن سبا در فتنه برايد» در سابقه او نوشته مى شود كه او فردى باانصاف بوده و 


كارى انجام داده كه از بسيارى از افراد روشنفكر سراغ نداريم. 


نمى شود بلكه در اين امر به شافعى اقتدا كرده و او را الككوى خود قرار داده است؛ زيرا او دو مذهب داشته يكى مذهب قديم 


وديكرى مذهب جديد. 


از باب مثال: من در سابق موقعيت ابن سبا را به طور كامل اثبات مى كردم تا اين كه 


بحث و جستجو كردم و به نتيجه خلا.ف ان رسيدم. و نيز وجود شخصى به نام قعقاع بن عمر را قبول و صحابى بودن او را 
اثبات مى كردم تا اين كه بر من روشن شد كه تنها مدركك ان سيف استء لذا معتقد به نفى دور و موقعيت ابن سبا در فتنه 
شدم, ونيز وجود قعقاع را نفى كردم؛ زيرا منهج صحيح بر ما ايجاب مى كند كه شكها و عواطف و احساسات را بر خود 
ببنديم. منهج صحيح ما را ملزم مى دارد كه حكم به وضع و جعل بر حديث معينى كنيم كه شخصى كدذّاب به طور منفرد ان را 
نقل كرده است. و نيز ما را ملزم مى دارد كه حكم به ضعف شديد بر حديثى كنيم كه شخص متروكى به طور منفرد ان را نقل 
كرده است.و نيز حكم به ضعف حديثى كنيم كه فرد ضعيفى ان را به طور منفرد نقل كرده است و... . 


كاهى در نفس خود جنين احساس مى كنيم كه اين حديث جعلى صحيح استء ولى اين احساس نمى تواند مقياسى در ثبوت 
حديث باشد. و همجنين حرص بر تراث حديثى نمى تواند مقياسى در محافظت بر روايات دروغكويان باشد... واكر ما بر 
حديث يا روايتى به مجرد احساس به صحت» حكم به كذب و دروغ نكنيم در نتيجه بسيارى از احاديث جعلى و دروغ رااثبات 
نموده ايم» و اختلااف بزركى را ايجاد كرده ايم؛ زيرا احساس افراد با يكديكر فرق مى كند, در حالى كه منهج و روش» 
احساس و عاطفه نمى شناسد. 


وانكهى احساسء منهج و روش محدثين به حساب نمى ايد بلكه كفته شده كه برخى از غاليان صوفيه به دنبال ان مى باشند و 


از ان به «ذوق» تعبير مى كنند» همان كونه كه مراعات مصالح به اختلاف راى فرق مى كند. 


اكر سليمان عوده در صدد اين است كه سيف و دروغ هايش را درباره ابن سبا و ديكران از باب مصلحت تراث حديثى ثابت 
كتلكه شل ديكرى مى تواند ادعا كند كه نفى اين دروغ ها به نفع و مصلحت ميراث حديثى استء بلكه مصلحت تنها در اين 


اكر سليمان عوده بداند - كه كمانم اين است كه مى داند - اثبات روايات سيف درباره ابن سبا جه خطرهايى دارد» هر كز 
تسكاية ا نهاشئ كنذدة زيزاووانات سيت دربارة ابن شبااثباكى كند كه برحى ان صتحابه ان دوين :و ديكرانة از 
دستياران و يياده كنند كان خطوط فكرى عبدالله بن سبا بوده اند!! و زود است كه تفصيل اين مطلب بيايد تا براى مردم روشن 
شود كه اثبات ابن سبا با موقعيت كامل او خطرش از نفع ان بيشتر است. و لذا بيشتر علماء مسلمين در صدد نفى موقعيت 


غبداللة وق مها از “قروق اول تاأمروق ووه انك 06م 


او در ادامه مى كويد: «سليمان عوده بين دو مساله كه به تمام معنا مختلف است خلط كرده است. مساله وجود عبدالله بن سباء 
واين مساله اى است كه دكتر در روايات غيرسيف بن عمر نيز يافته است» كرجه احتياج به درس و بحث دارد كه ايا اين 


روايات با ضعفشان براى اثبات وجود او كافى است يا خير؟ ولى اين مساله كمتر اختلاف در ان واقع شده است. 


مساله مهم ترء دور و موقعيت عبداللّه بن سبا در فتنه است. اين مساله را دكتر سليمان تنها در روايات سيف بن عمر يافته است!! 


و موقعيت ابن سبا در فتنه» 


اساس مطلب است. اين دور و موقعيت را كسى به جز سيف بن عمر به زبان جارى نكرده است!! 


براى اين كه فرق بين دو مساله را خوب واضح كرده باشم مى كويم: شما شخصيت مشهورى همجون خالد بن الوليد را در 
نظر بككيريد كه وجودش متواتر است. ايا اخبارى درباره خالد بن وليد نيست كه هركز صحيح نمى باشد؟! آيا وجود خالد بن 
وليد مى تواند توجيه كننده اثبات تمام رواياتى باشد كه به او نسبت داده شده است؛ جه صحيح باشد يا دروغ, يا اين كه نبايد 
لع رونا مقيولة: رانية :او تحن :داةة عار اي فقيكله عو اللة رم سن ناكا كن عدون اسكعية انق معبابت هه اكز عدا لله ين 


سبا موجود است جايز نيست كه اخبار دروغين را نيز به او نسبت داد. 


ولى دكتر عوده. از آنجا كه وجود ابن سبا را مسلّم كرفته لذا درصدد برامده تا تمام اخبارى را كه به او نسبت داده تصحيح 
كند؛ كرجه آن ها را تنها يكك نفر دروغ كو نقل كرده باشد. واين مورد خلاف ما در اصل منهج و روش است. ما احتياج 
داريم كه - هم من و هم او - به منهج و روش صحيح رجوع كنيم» سيس از ان ديد به بحث و بررسى تاريخ بيردازيم. و در 


حالى كه منهج و روش ما نزد خودمان واضح و روشن باشدة "ابن ضعف زر كن است كه موجن اختلاف بشترئ حواهدشك. 


ساعن هيك ادلت كذاميعة ان ونيو رخاف كل نع كات 4 تسكبيك: كله الدمانادن :1ن عدالله ناسنا بجت مر د 


يك حرف نكرده اند. حتى ذهبى و ابن حجر كه عوده درصدد 


نسبت دادن توثيق سيف بن عمر در تاريخ به ان دو استء هركز ذكرى از موقعيت و دور عبدالله بن سبا حتى در حد يكك 
حرف نداشته اند. و قبل از ذهبى و ابن حجر مشاهده مى كنيم كه تمام علماء محدثين و تمام مورخان. على الخصوص بيشينيان 


ان الأشهر تك از عو للدي هنا دو مره فته عسسان مات باورده الل 


به تاريخ خليفه بن خياط» طبقات ابن سعد و كتب صحاح و سنن و مسانيد, و اجزا و فوايد و مستدركات و مستخرجات و 
طبقات و تراجم و كتب ادب و كتب انساب نظر كنيدء هركز در اين مصادر ولو يكك حرف از موقعيت و دور عبداللّه بن سبا در 
فتنه نخواهيد يافت» جز كسى كه از سيف بن عمر نقل كرده است؛ امثال طبرى و ديكّران. و اين مطلبى است كه دكتر عوده به 
خوبى مى داند» ولى در خلط بين دو مساله حريص است. ايشان هردو مساله را يكى حساب كرده است؛ زيرا بيشتر رساله اش 


قائم به امر اخير يعنى دور و موقعيت عبدالله بن سبا است نه امر اول يعنى وجود ابن سبا. 


بنابراين بر فرض تسليم با دكتر سليمان كه غير سيف نيز يادى از عبدالله بن سبا داشته استء ولى ايا ديكران نيز دور و موقعيت 
اورا در فتنه قتتل عثمان ذكر كرده اند آن كونه كه دكتر در رساله اش آورده است؟! يا آن كه تنها غلو او در شان على -عليه 
السلام - را باداور شده اندك. 


نتيجه اين كه: امر اول را كسى به جز سيف نقل نكرده استء و اين عمده ان جيزى است كه درباره ابن سبا نقل شده است. و 
اا 


دوم جدا جزء كمى است كه از 0 درصد از اخبار عبدالله بن سبا تعدى نمى كندء حال جكونه ممكن است بدون دليل و برهان 
درصد. حجت در اثبات 10 درصد باشد؟!).(6/اع) 

ج) منكرين 

برخى ديكر از مورخان اصل وجود عبدالله بن سبا را انكار كرده اند و شخصيت او را به طور جزم و قطع خيالى دانسته و در 


نتيجه دور و موقعيت او را نيز در واقعه فتنه قتل عثمان انكار مى كنند. اينكك به كلمات برخى از اين افراد مى يردازيم: 


اصلا مطلبى را درباره سبابه در كتابش به ميان نياورده است. (ه/7ا8) 


؟ - هاشم جعيط 


او نيز همين روش را دنبال كرده و با كستردكى بيشترى به موضوع فتنه قتل عثمان يرداخته. مى كويد: «اين روايت كه عبدالله 
بن سبا را محور در فتنه قرار داده اند قبولش ممكن نيست).(817/2) 


 '*‏ احمد لراساق اودر كنات كود درضيدة اقائة ابن نطب انم كلقب عيانا للدروك سنا اكقاحة افراد زبردست يهودى 
جعل شده ودر تاريخ اسلام وارد شده است. افرادى كه تنها از راه اسلام آوردن دروغين» اهداف شوم خود را دنبال كردند. 
(لالاع) 


*- سيد مرتضى عسكرى او كرجه بيشتاز در نفى وجود عبدالله بن سبا به حساب نمى ايد ولى لاقل مى توان ادعا كرد اولين 
كسى است كه در محدوده وسيع در كتابش وجود او را منكر شده و شخصيتش را خيالى ينداشته است. و نيز مى توان كفت 
كانان اولس كس اسك كد ظور هنا كانه كرياز م شخصيك عبد اللدين سا كنك ون 


طور تفصيل تاليف داشته است. اين مساله باعث شده تا ايشان با ديد سلبى به تمام روايات سيف بن عمر نظر كرده واو و 
رواياتش را مورد نقد و بررسى قرار دهد. واز آنجا كه درصدد اثبات اسطوره بودن شخص و شخصيت او است لذا درصدد 


برآمده تا هرجه را كه مانع راه خود مى باشدء نقد و ابطال نمايد. 

كان كو قدا و ريده بزاحده ا ثارت كت قضنه الى كدمويو لاه نه قل عمان بو غالك عجدا للشوق سمارو سيا يون دن أن 
است را كه عمدتا طبرى نقل كرده و ديكران نيز از او كرفته اند را تنها به سيف بن عمر نسبت دهد. و سيس درصدد نقد و 
جرح او برآمده. ابتدا با مقايسه اى كه بين مجموعه روايات او با روايات مشهور كرده به اثبات رسانده كه روايات سيف غالبا 
مخالف مشهور مورخان است. او در تمام رواياتش جانب مدرسه خلفا را كرفته و درصدد تنقيص اسلام و رسول خداصلى الله 


عليه واله واهل بيت ان حضرت برآ مده است. 


او كسى بود كه افرادى را به اسم صحابى جعل كرده و قصه هاى جعلى را به انان نسبت داده استء, كه از ان جمله واقعه فتنه 


قتل عثمان و نسبت دادن ان به عبدالله بن سبا است. 


او در ادامه به شخصيت عبد الله بن سبا در كتب تراجم و رجال و حديث برداخته و درصدد برآمده تا رواياتى را كه با فورض 


وجود او احكامى را بر او مترتّب كرده اند مورد خدشه و مناقشه قرار دهد...(617//8) 


© - ابراهيم محمود 


او در ابتدا با احتياط شديد وارد موضوع بحث شده و با سؤال و استنطاق به بحث 


دؤنارهحة ا للشوصها ف :رود ارك عه اسك دور كييك و و اأشفية سقس ةزاف تفالقة الخل» انددق شي 
محركك اصلى فتنه بوده و منبع ظهور مخالفان دولت اسلامى بوده است... ولى بار دوم كه به اين موضوع مى يردازد در صدد 
برمى ايد كهاين قضيه را ساخته و يرداخته يهود بداند كه در اين امر مهارت كامل داشته اند امرى كه به ادبيات اسلامى 
اسرائيلى شناخته شده است. او از اين زاويه به عبداللّه بن سبا نظر كرده و مى كويد: «ابن سبا يا ابن اليهوديه يا ابن السوداء كه به 


جهت ذم و تحقير جنين تعبيرهايى درمورد او اطلاق شده؛ كسى است كه شخصيتى اسطوره اى به خود كرفته است...)(81/94) 


- علا-مه طباطبائى رحمه الله او مى كويد: «اين دو نفر كه طبرى از آن ها روايت نقل كرده و تمام قصه هاى عثمان را از ان 
دو نقل نموده» يعنى شعيب و سيفء هردو از دروغكويان و جعل كنند كان مشهورند كه علماء رجال ان دو را ذكر كرده و 
مورد قدح و سرزنش قرار داده اند» و كسى را كه ان دو از حديث ابن السوداء جعل كرده اند همان كسى است كه او را 


غبواللددلق ميا نا كيه :اند حفن تع وار إجاد يع تلن دنا ده حو تل مقي ام الوا ا 


- دكتر عبدالعزيز هلابى او در كتاب خود به نام «عبدالله بن سباه مى كويد: «خلاصه كلام ما در بحث از عبدالله بن سبا اين 


است كه او شخصيتى وهمى است و وجود خارجى ندارد. و بر فرض كه وجود خارجى داشته باشد به طور حتم او جنين جراتى 


نداشته كه موقعيتى را كه سيف به او نسبت داده 


را انجام دهدء نه از ناحيه سياسى و نه از جهت عقيدتى).(581) 


27د كر على زودى:اوتدن كقناتب رفاظ البلاطيع )امن كويد عبد الله يم سبااغير از عازن تاسرننشة قرش غعمان را 
سركرده انقلا-بيون بر ضد عثمان به حساب مى اورد؛ ولى در ابتداء امر نمى خواست كه تصريح به نام او نمايد و لذا اسمى 
رمزى به نام ابن سبا يا ابن السوداء براى او انتخاب نمود. راويان حديث و تاريخ اين قضيه را براى يكديكر نقل كردند در 


حالى كه ازاين امر غافل بودند و نمى دانستند كه در يشت يرده جه مى كذرد).(687) 


4 - دكتر كامل مصطفى شيبى او در كتاب «الصله بين التصوف و التشيع» مى كويد: «سبائيه - بنابراين اساس - فرقه اى هستند 
كه رهبرى آنان را عمار به عهده كرفته است» كسى كه قريش بر او اين لقب رمزى را نهاده است. و نيز به آراء خود در مورد 
حضرت على عليه السلام مبالغات و انحرافاتى را اضافه كرده؛ تا به افكار عمار عقايدى نسبت دهد كه از معقول خارج 
اسست...) .26/77 


٠‏ - نويسنده مصرىء احمد عباس صالح او در كتاب «اليمين و اليسار فى الاسلام) مى كويد: ١‏ در اينجا اسم عبداللّه بن سبا بر 
سر زبان ها مى كرددء كه او شخصى يهودى بود كه اسلام آورد. در كتاب هاى تاريخ او را جنين تصوير كرده اند كه او 
شيطانى بود در يشت قضيه قتل عثمان» بلكه در يشت تمام حوادث و فتنه ها... نويسند كان مواضع و مواقف متعارض نسبت به 
او كرفته اند» برخى به طور كلى وجود او را انكار مى كنندء و برخى نيز او را اساس هر مذهب غريب و منحرفى مى دانند كه 


در اسلام وارد شده 


قار عند للسيى متا لدورة سكم تسيل خافن امد 8 
انصاف درباره عبدالله بن سبا 


ما معتقديم كه در تاريخ سخن از دو عبدالله بن سبا به ميان آمده است: يكى ان كه در زمان حضرت على عليه السلام بوده و 


در حق او غلو مى كرده است. و ديكرى كسى كه در عهد خلافت عثمان بوده و در فتنه ها محركك اصلى بوده است. 


انجه صحت دارد اين كه شخصى به نام عبدالله بن سبا درباره امام على عليه السلام غلو مى كرد و مى كفت: او خداست - 
نعوذ بالله تعالى - و من رسول اويم. اين موضوع جندان قابل انكار نيست و داعى بر انكار ان نيز وجود ندارد؛ زيرا در روايات 
معتبر كه از طرق اهل بيت عليهم السلام وارد شده به وجود او اشاره شده است: 


امام سجادعليه السلام مى فرمايد: «نزد من يادى از عبداللّه بن سبا شد كه تمام موهاى بدنم راست شدء او ادعاى امرى عظيم 
نمود - خداوند او را لعنت كند - به خدا سوكند! على عليه السلام بنده صالح خدا و برادر رسول خداصلى الله عليه واله بود و 


نه كر افك ترسيد عكر بداسيب اطاغت خدا و رسولش)(8/) 


امام باقرعليه السلام مى فرمايد: «عبداللّه بن سبا ادعاى نبوت نمود. او كمان مى كرد كه اميرالمؤمنين عليه السلام خداستء 


خداوند ازاين حرف ها بسيار بالاتر است).(6878) 


و نيزاز امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «خدا لعنت كند عبداللّه بن سبا راء او ادعاى ربوبيت در حقٌّ اميرالمؤمنين 
عليه السلام نمود. به خدا سوكند! امي رالمؤمنين عليه السلام بنده مطيع خدا بود. واى بر كسى كه بر ما دروغ ببندد...).(68170) 


از همين روء به دليل وجود اين روايات مى بينيم كه رجاليين با فرض وجود او به طور صريح او را به 


غلو و كفر نسبت داده اند: 
١‏ - شيخ طوسى رحمه الله مى كويد: عبدالله بن سبا كسى است كه كافر شد و اظهار غلو نمود).(588) 


#ع سكم حال جيه الف كزيدة وإ واكك بو ملعن اسعييةاو كياة كور كدص كنذا و خرهانن اورسف خدارقد اوها 


لعنت كند»!(2)©884 
"اح ابو داود مى كويد: «عبدالله بن سبا به كفر بازكشت و اظهار غلو نمود).(940©) 


ولى انجه باطل است وجود شخصى به نام عبدالله بن سبا در عصر عثمان مى باشد به ان نحوى كه در تاريخ طبرى آمده است. 


و بر فرض وجود اوء موقعيتش در فتنه ها به طور قطع مردود است. 

نقد نظربه مؤيدين 

١‏ - ضعف سند 

مؤيدين در ادعاى خود برضد شيعه به روايتى تمسكك كرده اند كه طبرى و ديككران ان را نقل كرده اند. 
اين حديث به جهار طريق نقل شده كه تمام طرق ان به سيف بن عمر مى رسد 

منابع روايت سيف 

اشاره 


روايت سيف بن عمر كه در ان به قصه ابن سبا و دخالت او در فتنه و قتل عثمان اشاره شده, از جهار طريق و جهار منبع حديثى 
آمده است كه ديكر مورخان. از آن ها و عمدتا از طبرى نقل كرده اند. 


١‏ - طريق طبرى 
اواين قصه رااز طريق سرى و او از شعيب»ء از سيفء. از عطيه. از يزيد فقعسى نقل كرده است.(١691)‏ 
؟ - طريق ابن عساكر 


او احاديث سيف بن عمر درباره عبدالله بن سبا و سبائيه را در «تاريخ مدينه دمشق» ضمن ترجمه طلحه و عبدالله بن سبا و ديكر 


افراد» همان رواياتى را كه طبرى به سندش نقل كرده نيز آورده است. و سند او به احاديث سيف اين جنين است: 


«خبر داد ما را ابوالقاسم سمرقندى» خبر داد ما را ابوالحسن نقورء خبر داد ما را ابوطاهر ملخص ,.خبر داد ما را ابوبكر بن سيف» 


خبر داد ما را سرى بن يحيى» خبر داد ما را شعيب بن ابراهيم»خبر داد ما را سيف بن عمر... . 


ون سايق انور عسا كر باسنف طبرض ريه واظة بعوا و بالف ونسدل خودي به العادمة ساك ذكر كرو افية 609 
" - طريق ذهبى 


او نيز قسمتى از اخبار سيف را هنكام بحث و بررسى از مقتل عثمان در حوادث سال 0 هجرى قمرى آورده است. او حديئش 
رااين كونه آغاز مى كند: «سيف بن عمر از عطيه و او از يزيد فقعسى نقل كرده...)(697) 


؟ - طريق ابن ابى بكر 
او در مقدمه كتاب خود «التمهيد و البيان» اشاره كرده كه از كتاب «الفتوح» سيف بن عمر تميمى روايت نقل مى كند. 


اين جهار طريق اساسى براى قصه عبدالله بن سبا است كه تمام نويسند كان ديكر اين قصه را ازان ها مخصوصا طبرى نقل 


كرده اند. اينكك در فهرستى به اين افراد اشاره مى كنيم: 
الف) از ابن ابى بكر در كتاب «التمهيد و البيان» كسى نقل نكرده است. 


ب) ازاين عساكر در كتاب «تاريخ مدينه دمشق» ابن بدران در «تهذيب تاريخ دمشق) و سعيد الافغانى در كتاب «عائشه و 


السياسه» نقل كرده است. 


خ از طبرى در «تاريخ الامم والملوككث» ابن اثير در «الكامل فى التاريخ»» ابن كثير در «البدايه و النهايه»» ابن خلدون در «تاريخ 
اين خلدون). 


مستشرقين از قبيل: فلهاوزن در «الدوله الامويه و سقوطهاء فان فلوتن در «السياسه العربيه و الشيعه)»» نيكلسن در «تاريخ الادب 
العربى»؛ دونالدسن در «عقيدهالشيعه)» و نيز ميرخواند در «روضه الصفا؛» وغياث الدين در «حبيب السير) و حسن ابراهيم در 
«تاريخ الاسلام السياسى» و فريد وجدى در «دائرهالمعارف»» و احمد امين در «فجرالاسلام) نقل كرده اند. و از ابن اثير نيز 
ابوالفداء در «تاريخ ابى الفداء»» و رشيدرضا در «السنه و الشيعه) نقل كرده اند. و از ذهبى در «تاريخ الاسلام» كسى اين قصه را 
از طريق سيف نقل نكرده است. 


تحليل سند 


همان كونه كه اشاره شد مهم ترين سند براى قصه عبدالله بن سبا كه غالب مورخان نيز اين قصه را با ان سند نقل كرده اند. 


١‏ - طبرى درباره طبرى احتياج به بحث و بررسى درباره شخصيت او نداريم» 


طبرى آمده. به ان احتجاج كرده و به مفاد ان معتقد شود, و اين خلاف نظر خود طبرى است. او در مقدمه كتابش مى كويد: 


«انجه كه در اين كتابم از خبر ييشينيان آمده و خواننده ان را انكار مى كند يا ان را شنيع مى شمارد» به جهت ان است كه وجه 
صحت ان را ندانسته و از حقيقت ان آكاهى ندارد: بلكه بايد بداند كه اين روايات از ناحيه ما نيست» و ديكران براى ما نقل 


كرده اند و ما نيز آن كونه كه ديككران براى ما به ارث كذاشته و نقل كرده اند براى شما نقل مى كنيم».(694) 
مطابق اين مطلب» طبرى خود تمام روايات كتابش را تصحيح نكرده استء بلكه باب مناقشه در احاديث و اخبار كتابش را 
نراق حدق نار كدعاست 


شيخ خطيب, معروف به محبّ الدين در مجله الازهر درباره «تاريخ طبرى» كويد: 


تراجم شيوخ طبرى و اساتيد انان در كتاب هايى از قبيل «تذكرهالحفاظ) ذهبى و... يافت مى شودا). 


او در ادامه مى كويد: «امَا كسانى كه روايات را همانند هيزم با هواهاى نفسانى خود جمع مى كنند و هركز شناختى از راويان 
ان ندارندء و تنها به اين اكتفا مى كنند كه در ذيل روايت اشاره كنند كه در كتاب طبرى آ مده است» در صفحه جند و جلد 


جند و كمان مى كنند كه كار مهمشان با اين عمل تمام يافته استء آنان از دورترين مردم در استفاده 


ازقؤازاة روات انيف ال 


سرىء يا مى كويد: در انجه كه سرى بر من نوشته است. اين را مى كويد بدون آن كه به يدر يا عشيره اش نسبت دهد. ولى در 
يكك مورد كه با مشافهه از او روايت شنيده مى كويد: «حدثنى السرى بن يحيى)»(592) حديث كرد مرا سرى فرزند يحيى. از 


ايخ تغين استفاذه فى شود كه ذر مؤارة:ديكر كه:اسمى از يدن سرى هميان نمى اؤرد سوق فرززتك: يخبى استث. 


مؤيد اين ادعا روايتى است كه در «تاريخ مدينه دمشق» از ابن عساكر آمده و يدر او را يحيى ذكر كرده است. در آنجا آمده 
است: سرى بن يحيى از شعيب» از سيف بن عمر. ولى در عين حال اين فرد مجهول بوده و شناخته شده نيست بلكه مردد بين 


الف) سرى فرزند سرى فرزند اخى هناد فرزند سرى؛ 


اين شخص در عصر طبرى بوده استء ولى از او روايت نقل نشده و كسى اشاره نكرده جه كسى از او روايت نقل كرده است. 
ونيز كسى او را به عنوان محدث توصيف نكرده. يا اين كه از كسى حديث كرده و كسانى از او حديث نقل كرده باشند. در 


ب) سرى فرزند يحيى فرزند اياس؛ 


او معاصر طبرى نبوده است؟؛ زيرا وفات او در سال (/181١ه‏ ق) يعنى ينجاه و هفت سال قبل از ولادت طبرى بوده است؛ جون 
ولادت طبرى در سال (©77ه ق) ووفات او در سال (١٠"اه‏ ق) اتفاق افتاده است.و لذا نمى توان 


انجه را كه در سند اين روايت مده سرى بن يحيى بن اياس دانست. به هر تقدير بااين نسبت» كسى كه شناخته شله به 


حديث يا مشهور به روايت باشد وجود ندارد. 
ج) سرى فرزند اسماعيل همدانى كوفى؛ 


در صورتى كه سرى در حديث طبرى اين شخص باشدء او كسى است كه متصف به اوصافى است كه موجب رد روايات او 
خواهد شد. برخى او را ضعيفء متروكك الحديث معرفى كرهده اند. و نيز ابن المباركك و ابو داود و نسائى او را غيرثقه دانسته و 


ابن عدى مى كويد: احاديثى را كه روايت كرده؛ احدى ان را متابعت نمى كند.(/691) 
د) سرى بن عاصم بن سهل؛ 


او كرجه معاصر طبرى است؛ زيرا وفاتش در سال (0؟ه ق) در بغداد بوده» ولى در عين حال ابن فراش او را تكذيب كرده و 
ابن عدى او را در نقل حديث؛» سست دانسته است. و نقاش او را جعل كننده حديث معرفى كرده و ذهبى نيز دو نمونه از 


احاديث جعلى او را ذكر كرده است.(298) 


- شعيب او شعيب بن ابراهيم است كه مجهول مى باشد. ذهبى مى كويد: شعيب بن ابراهيم رواى كتاب ها از سيف است. 
در او جهالت وجود دارد.(999) ابن عدى او را ذكر كرده و شخصى غير معروف دانسته است.(0٠٠0)‏ 
؟ - سيف بن عمر 


او سيف بن عمر تميمى اسيدى است» آن كونه كه در «تاريخ طبرى» و كتاب «لياب الانساب» امده است.(١0١0)‏ و اسيد همان 
عمربين تميم است.(7١0)‏ وفات او بعل از سال ١7.0‏ هق است آن كونه كه در كنات «خلاااصه التهذيب» امده ات ودر 


كتاب «تهذيب» آمده كه من به خط ذهبى خواندم كه سيف در زمان هارون 


تاليفات سيف 


سيف بن عمر دو كتاب تاليف نموده يكى به نام «الفتوح الكبير و الرده) و ديكرى «الجمل و مسير عائشه و على)» آن كونه كه 
در كتاب «الفهرست» و «الهدايه» آمده است. 


طبرى از هر دو كتاب سيف بن عمر روايت نقل كرده و احاديث او را در حوادث سال هاى مختلف توزيع نموده است. وابن 
عساكر نيز احاديث او را در ترجمه افراد مختلف نقل كرده؛ بدون آن كه ذكرى از تاليفات او داشته باشد. و نيز ذهبى در تاريخ 
كبير خود از روايات سيف بن عمر نقل كرده و به اسم تاليف او در مقدمه كتابش نام برده است. همجنين ابن ابى بكر در 


كتاب «التمهيد) اينجنين كرده است. و اخرين كسى كه تصريح به وجود كتاب سيف بن عمر كرده كه نزد او وجود داشته؛ ابن 


حجر متوفى سال (807 هجرى) در كتاب «الاصابه) است. 


بررسى دو كتاب سيف بن عمر 


شخصى به نام سيف بن عمر تميمى كه در قرن دوم هجرى از دنيا رحلت كرده؛ دو كتاب تاليف كرده به نام هاى «الفتوح و 
الرده» و «الجمل و مسير عائشه و على). در اين دو كتاب ير است از جعل افرادى خيالى به عنوان اصحاب رسول خداصلى الله 
عليه واله كه اصلا وجود خارجى نداشته است. و نيز حوادثى را به طور كلى تحريف كرده است. و نيز حوادثى را جعل كرده 
كه اصل و اساسى در تاريخ نداشته است. و همجنين خرافاتى را بين مسلمانان منتشر كرده و عقايد آنان را به مسخره كرفته 


است. اينكك هريك از اين موارد را به طور خلاصه توضيح خواهيم داد. 
نقد كلى روايات سيف بن عمر 


برخى از علماء اهل سنت درصدد تصحيح كلى روايات سيف بن عمر برامده و از راه هاى مختلف خواسته اند او را توثيق و 


روايات او را توجيه كنند. 


از جمله اين افراد دكتر عدالله عسكر در مقاله اى در صحيفه «الرياض» شماره (9889) است. او در اين مقاله به عنوان 


«مخطوطه كتاب الرده و الفتوح لسيف بن عمر فى بلده اشيقر؛ مطالبى را در تاييد سيف بن عمر ادعا كرده كه همه آن ها قابل 
كافقه كال ان خبلة 


١‏ - كتاب سيف بن عمر مورد اعتماد علما بوده واز او بسيار روايت نقل شده است. 
؟ - تعريض و اعتراض بر هركس كه او را تضعيف نموده است و... . 
اينكك به طور كلى مناقشاتى را درباره روايات سيف بن عمر نقل مى كنيم: 


١‏ - ضعف سيف بن عمر 


در رد دكتر عسكر در توثيق سيف بن عمر مى كوييم: محدثان و رجاليون اهل سنت كه ترجمه او را ذكر كرده يا درباره او 


سخن كفته اند همكى بر ضعف او اجماع نموده اند؛ كرجه عبارات انان در جرح و ضعف مختلف است. و برخلاف انجه كه 
برخى توهم كرده اند كه از عبارات حافظ ابن حجر و ذهبى توثيق استفاده مى شود حق ان است كه هيج كس او را توثيق 
ننموده است. اينكك به برخى از عبارات آنان اشاره مى كنيم. 


١‏ - امام اهل جرح و تعديل نزد اهل سنت» يحيى بن معين (777 هجرى) درباره او مى كويد: «فلس خير منها» يكك يول ازاو 


بهتر است. و در جايى ديكر مى كويد: او ضعيف است. 

- ابوزرعه رازى (785 هجرى) مى كويد: «او ضعيف الحديث است). 

" - ابوداود (710 هجرى) صاحب سنن مى كويد: «سيف جيزى به حساب نمى ايد و اين تعبير» جرح شديد است. 
* - ابوحاتم زازق (7/ هجرى) مى كؤيد: او متزوكك است و خدايئشن شيبه حدايث واقدئ است). 

١‏ - يعقوب بن سفيان فسوى (/711 هجرى) درباره سيف مى كويد: «حديث و روايت او بى ارزش است»). 

- نسائى (07 هجرى) صاحب سنن در كتاب «الضعفاء و المتروكين» مى كويد: «او ضعيف است». 


- طبرى "١١(‏ هجرى) با وجود اين كه در كتاب تاريخش. اقوال جرح و تعديل را به جز در موارد اندكى نقل نمى كند و نيز 
ضعفايى كه از ان ها روايت نقل كرده را مورد جرح قرار نمى دهد, ولى در مواردى تصريح به ضعف سيف بن عمر نموده 
است. او در بيش از يكك مورد ذكر كرده كه سيف با اجماع مخالفت نموده است.(807) 


8 - عقيلى ”5١1(‏ هجرى) صاحب كتاب «الضعفاء الكبير) مى كويد: «بيشتر احاديث سيف متابعت نمى شود). 


9 - عبدالرحمن بن ابى حاتم (71 هجرى) صاحب كتاب «الجرح والتعديل» درباره سيف مى كويد: «او 


متروكك الحديث است)». 
٠‏ -ابن سكن (87 هجرى) مى كويد: سيف ضعيف است.(8:08) 


١‏ - ابن حبان (0" هجرى) سيف را در كتاب «المجروحين» خود آورده و درباره او مى كويد: «روايات جعلى را از افراد ثقه 
نقل مى كند و كفته اند كه او جعل حديث مى كرده و متهم به كفر نيز شده است). 


١‏ - ابن عدى (80" هجرى) سيف را در كتاب «الكامل فى ضعفاء الرجال» آورده و مى كويد: برخى از احاديث سيف 


مشهورء ولى عموم آن ها منكر است. 
- دارقطنى (80” هجرى) صاحب كتاب «العلل» سيف را متروكك و ضعيف معرفى كرده است. 


؟١‏ - حاكم نيشابورى صاحب «المستدرك على الصحيحين» درباره او مى كويد: «سيف متهم به كفر است و در روايت ساقط 
مى باشد). 


6 - ابن عبدالبر (27؟ هجرى) كلام ابى حاتم رانقل كرده وان را مورد تاييد قرار داده است. 

8 - ابن جوزى (١/اه‏ هجرى) او را در كتاب «الضعفاء) خود آورده است. 

- ذهبى (/*/ا هجرى) در كتاب «الكاشف» مى كويد: «علما اورا تركك كرده و متهم به زندقه اش نموده اند).(000) 
-ابن حجر (807 هجرى) دره«تقريب التهذيب» مى كويد:«او در حديث ضعيف است).(08١0)‏ 


9 - شيخ محاد عربى تبانى مى كويد: «سيف بن عمر وضاع. منّهم به كفر اتفاق است درباره او كه به جز از مجهولين نقل 
حديث نمى كند).(/001) 


او در جايى ديكر مى كويد: «اهل نقد اتفاق كرده اند براين كه سيف به جز از مجهولين نقل حديث نمى كند و نيز بر طرح 


روايات او اتفاق نموده اند).(0:8) 
ناهر القن التاق امنا برام اداع سف ب عير را لبش قراف ارك لون 


"١‏ -اكرم عمرى از معاصرين مى كويد: «طبرى از راويان زيادى روايت نقل مى كند كه در نهايت ضعف 


؟ - ضعف أسانيد سيف بن عمر 


بر فرض كه ما از تضعيف سيف بن عمر به توسط رجاليون اهل سنت بكذريم و همانند برخى از متعصضّبين» اصرار بر توثيق او 


داشته باشيم» ولى نمى توانيم روايات او را تصحيح نماييم؛ زيرا سندها تا به سيف و از او تا راوى خبر» صحيح نيستند. 


از باب نمونه: شاكرد سيف كه متخصص در نقل روايات او است؛ يعنى شعيب بن ابراهيم كوفى مجهول است و در رواياتش 
منكرات وجود دارد و لذا بيشينيان بر او حمله كرده اند.(١١01)‏ 


واين در حالى است كه نود درصد روايات سيف بن عمر از شعيب ست؛ زيرا از )6١(‏ روايت سيف )7١(‏ روايت را شعيب 


نقل كرده است. 


" - انقطاع در روايات سيف سيف بن عمر از جمله مورخانى است كه اخبار منقطعى را ذكر كرده كه هيج اتصال ندارد» او از 
كسا ووانة تقر ف كنيد كدو عرادلك شه و افد نوه كن و مسطون كل 137 اش عفين كزتد عدم روتف كزان 
جمله مى توان به جلد سوم كتاب؛ شماره هاى: شاك /المل هلل لالالل اعال حول على لكل لعل وعى ععى اول لول 
توس وس اعى على ععل رول ععل ععل عون ووم برعم اع بعس عوس ربعن بعس بخ جوى عض كص ننس لص 
67 26 اشاره كرد. اين ها نمونه رواياتى است كه سيف از كسانى روايت كرده كه حاضر در صحنه حوادث نبوده اند ولى 


در عين حال از آن ها نقل حديث كرده است. 


؟ - نقل از مجهولين سيف بن عمر از افرادى روايت نقل كرده كه مجهولند و ذكر و ترجمه اى 


از آن ها در كتاب جرح و تعديل وجود ندارد» واكر كسى آن ها را ذكر كرده» توصيف به جهالت نموده است. او از افرادى 
همجون مستنير بن زيد» مبشربن فضيل» سهل بن يوسفء غصن بن قاسم, و ابو صفيه و ديكران نقل حديث كرده كه همكّى 
مجهولند. واين در حالى است كه به طور نادر از افراد ثقه و مورد اطمينان نقل حديث مى كند. 


ه - نقل از كسانى كه آنان را دركك نكرده است سيف بن عمر از كسانى روايت نقل كرده كه هركز آنان را دركك نكرده 
است؛ همجون انس بن مالك,. و كويا درصدد اثبات اين مطلب است كه خود را در بين تابعين جا بزند. سيف كسى است كه 
در سال ١0(‏ هجرى) در عصر هارون الرشيد فوت كرده؛ ولى انس بن مالكك بعد از سال (40 هجرى) وفات يافته استء لذا 
بايد از انس در حالى كه عمرش ده سال بوده است حديث شنيده باشد» تازه اككر سيف ٠٠١‏ سال عمر داشته باشد و اين بعيد به 


نظر مى رسد. 


زيادى با روايات بقيه مورخان؛ امثال ابن اسحاق و ابن شه و واقدى و ابى مخنف و ديكران دارد. 


از جمله اين كه مسلم در «صحيح) قصه تازيانه خوردن وليدبن عقبه به جهت شرب خمر در كوفه را نقل كرده و نزد ديككران 
نيز اين قصه از مسلمات و ثوابت تاريخى به حساب آمده است. موضوعى كه بر ان جماعتى از افراد صالح؛ همانند جندب 


بن زهير از صحابه شهادت و كواهى داده است...ولى سيف بن عمر موضوع را برعكس جلوه داده و وليد را از حدء تبرئه كرده 


و شهود را دروغكو معرفى كرده است. 


برآمدند؛ همجون عماربن ياسرء ابوذر غفارى» زيدبن صوحانء مالكك اشترء اسود بن يزيد» و ديكران» قدح و طعن وارد كرده 
استء و لذا در روايات او مشاهده مى كنيم كه ابوذر و عمار ياسر را از شاكردان عبدالله بن سبا به حساب مى اورد. 


8- تمايل مذهبى كسى كه روايات سيف بن عمر را مطالعه مى كند به اين نتيجه مى رسد كه او طرفدار بنى اميه بوده و شديدا 
با تحريف حقايق تاريخى از انان دفاع مى كرده است. و براى آنان قضايايى دروغين در شجاعت و بزركوارى نقل كرده است. 
و لذا مشاهده مى كنيم كه طرفداران بنى اميه معاصر؛ همجون محبّ الدين خطيب و امثال او از ايشان نقل حديث مى كنند. 


4 - تمايل قبيله اى سيف سيف بن عمر از ان جهت كه از قبيله تميم استء. لذا مشاهده مى كنيم كه شخصيات خيالى بسيارى 
رااز بنى تميم مى تراشد و براى آنان قضاياى خيالى از شجاعت ها و فتوحات مى سازدء كه از باب نمونه مى توان به قعقاع بن 


عمرو تميمى اشاره نمود. 
٠‏ - ابطال احاديث صحيح السند 


سيف احاديث صحيح السند را به صورت محرف با زياده يا نقصان نقل مى كند و يا اين كه هريكك از آن ها را در سياقى قرار 
مى دهد تا از معنايى كه ييامبرصلى الله عليه واله اراده كرده خارج كند. 


ازغناقع مقا عوك 


حواب را كه ييامبرصلى الله عليه واله به همسرانش فرمود: «اى كاش مى دانستم كه كداميك از شما است كه سكك هاى حواب 
براو صدا خواهند كردا كه احمدبن حنبل نقل كرده و البانى ان را از اصح روايات بر شمرده است و نيز قبل از او ابن كثير و 
ابن حجر و ابن حدّان و حاكم و ذهبى تصحيح كرده اندء اين حديث را تحريف كرده و با سند نقل كرده كه اولا: راوى ان 
هالك است. و ثانيا: در متن ان جنين آمده كه اين كفتار را حضرت به همسرانش نكفته بلكه به زن ديكرى به نام ام زمل 


فرموده است. 


١‏ - روايات قصه هاى دروغين به جهت جلب توجه عوام سيف بن عمر تنها شخصى است كه جنكك ها و معركه هايى را ذكر 
مى كند كه ديكران هركز ذكرى از آن ها نكرده اند» جنكك هايى را كه فقط عوام مردم باور مى كنند. لذا مشاهده مى كنيم 
كه روايات او تا يكك قرن و نيم بعد از وفاتش منتشر نشد و اول كسى كه احاديث او را منتشر ساخت طبرى بود. مردم بعد از 
طبرى به اين روايات به جهت مقابله با شيعه احتجاج كردند و اين نكته اى است كه حسن بن فرحان مالكى به ان اشاره كرده 


است. 


او مى كويد: «روايات سيف آن كونه كه كذشت. بنى اميه را تمجيد كرده و از آنان دفاع مى كند. و جون شيعه در مذمت 
عثمان و واليان او و بنى اميه غلو كرده. لذا مخالفان شيعه در روايات سيف كنج ارزشمندى را در دفاع از عنصر اموى يافتند. 


بعد از ان» روايات سيف منشا دفاع از ناحيه اهل سنت بر ضد شيعه قرار كرفت... لذا 


روايات سيف منتشر شد و معاصران نيز به همين جهت بر ان ها اعتماد نمودند...).(017) 


١‏ - جعل اصحاب دروغى «سيف بن عمر در رواياتش بيش از صد و ينجاه صحابى براى رسول خداصلى الله عليه واله جعل 
كرده كه ما در بحث هاى مفصل خود به نود و سه نفر از آنان در دو جلد كتاب يرداخته ايم» بيست و نه نفر از آنان از قبيله 
تميم است. از طرفى ديكّر براى اين افراد جعلى رواياتى در رابطه با فتوحات دروغين و معجزات و شعر و روايت و حديث ثابت 
كرده است. افرادى كه خداوند متعال هركز آنان را خلق نكرده و خبرى از آنان در خارج نيست. بلكه همكتى را سيف بن عمر 
جعل كرده؛ همان كونه كه ده ها نفر ديكر از راويان را جعل كرده و رواياتى دروغين را از آنان نقل كرده است؛ از باب 
نمونه: كسى را به نام محمّد بن سواد بن نويره جعل كرده و از او )2١78(‏ روايت نقل كرده است. و برخى نيز كمتر از اين مقدار 
تا به حد يكك روايت نقل كرده است. 


واز جمله افراد جعلى» سعير» هزهازء واط» حميضه و ديككر افراد است كه سيف آنان را جعل كرده است. و نيز شعرايى براى 
عرب و رهبرانى براى فارسيان و روميان و سرزمين هايى دروغين را براى كشورهاى اسلامى و غير اسلامى جعل نموده 
است)(١ة)‏ 


١‏ - تحريش حوادث سيف بن عمر در دو كتابش قضاياى بسيارى را تحريف كرده است؛ همانند قضيه فرستادن لشكر اسامه. 
ماجراى سقيفه» قصه مالكك بن نويره» صدا كردن سكك هاى حواب» قصه شورىء بيعت عثمان و ديكر قضايا كه با انجه كه 


مشهور مورخان 


نقل كرده اند سا كارى ندارد. 


در قصه اسامه بن زيدء ده وصيت از ابوبكر براى اسامه ذكر شدهء در حالى كه ديككر مورخان فته اند كه اين وصايا از رسول 


خداصلى الله عليه واله به اسامه است.(5١0)‏ 


كل و الست ن وقك ار سير عقر بن اكه تفلا رن قباد هنا ازاك بعك كدو واف أن كدارم طلتت يا انض كتدن سيدا 
حفن 9015 ل سوه اسع :اذه ابيع قشب ارمرؤيقا د قراف تناف قساف قاد اند كسمو تود مو زان اقل ست إذ 
است كه سعد هركز بيعت نكرد تا آن كه به تعبير آنان جِنّ با دو تير او را به قل رسانيد؛ در حالى كه از اهل و عيالش دور 
بود؛ زيرا با خليفه بيعت نكرده بود. 


و در روايتى درباره بيعت حضرت على عليه السلام مى كويد: «همانا على در خانه خود بود. جون خبر به او رسيد كه ابوبكر 
براى بيعت جلوس كرده است با لباسى كه بر ان رداء نبود» از منزل به جهت بيعت خارج شد؛ زيرا دوست نداشت كه در بيعت 
كندى كندء تااين كه با ابوبكر بيعت كردءآن كاه نزد او نشست و لباسش را نزد او آوردند. واين خلاف ان جيزى است كه 
طبرى و ديكران درباره بيعت اكراهى حضرت على عليه السلام نقل كرده اند. 


در قصه مالكك بن نويره رواياتى جعل كرده و با ضميمه كردن به روايات ديكر و دس و تزويرى كه انجام داده» درصدد 
برآمده تا خالد بن وليد را از انتقاداتى كه بر او شده برهاند. و از طرفى ديكر با نسبت دادن شكك و ترديد در دين به مالكك بن 


نويره درصدد برآ مده تا ارتداد او را 


ثابت نمايد. او اين كار را در احاديثى به اثبات رسانده كه در آن ها ذكرى از خالد بن وليد نبوده است» تا كسى متوجه جنايتى 
كه خالد در حقّ مالكك بن نويره انجام داده نشود» وو از طرفى ديككر خالد را در كشتن مالكك بن نويره صاحب حق بداند. واين 


خلاف ان مطلبى است كه مشهور مورخين درباره اين قضيه نقل كرده اند. 


سيف كمان كرده كه قتل مالكك از جانب خالد اشتباهى بوده است و به جهت ان. كمان لشكر خالد به اين بوده كه خالد با 
لغت كنانه با آنان سخن مى كويد. اين در صورتى است كه خالد قرشى و مخزومى بوده و ضرار بن ازور قاتل» اسدى و ثعلبى 


بوده است. و اكر قتل او خطايى بوده يس حرا خالد دستور داد تا سرهاى مالكك و افراد قبيله اش بر سر نيزه برده شود؟! 
اين ها همه از منفردات روايات سيف بن عمر است. 


؟١‏ - نشر خرافات سيف بن عمر كسى است كه قصه هاى اسطوره اى را جعل كرده تا در عقايد مسلمين خلل وارد كند و 


جقارق را تراى نات مزق سازة 1ن خملة روانات وخر الى زفق ضار هه ا 

- روايت تاثير نكردن سم در خالد.(018) 

دبشارت هائ انا به عمر (812) 

- خراب شدن خانه هاى حمس با تكبير مسلمانان.(/0119) 

- وحى شيطان يا ملكك به اسود مدعى نبوت دروغكوء و خبر غيب به او دادن و معجزات ديكر.(018) 
- حركت لشكر بر روى اب دريا از ساحل تا «دارين» كه مسير يكك شبانه روز با كشتى است. 

- سخن كفتن كاوها با عاصم بن عمرو تميمى» صحابى جعلى در جنكك قادسيه با زبان عربى اشكار. 


- شعر سرودن جِنْ در فتح 


قادسيه و ثناكويى انان بر موقف تميم در ان جنكك. 
- سخن كفتن ملائكه بر زبان اسود بن قطبه تميمى در فتح بهرسير. 
و ديكر احاديث و قصه هاى خرافى و جعلى. 


از كتاب تاريخ طبرى است كه دروغ هاى سيف بن عمر به ديككر كتب تاريخ اسلامى كه بعد از او تاليف شده سرايت كرده و 
تاكنون نيز در كتاب ها نوشته مى شود. اين قصه هاى جعلى در بيش از هفتاد مصدر از كتاب هاى تاريخى» حديثىء ادبى و 
ديكر كناب ها از مضادر اهل سنت توشته شدة اسث. 


سبب انتشار احاديث سيف در كتب مستشرقين 


برخى از مستشرقين از آنجا كه مشاهده كردند احاديث سيف بن عمر براى مشوه كردن جهره اسلام به نفع آنان است لذا 


اسراف كارى مسلمانان در قتل و قساوت در جنكك اشاره شدكة: اسيتة: 


در احاديث سيف آمده است كه خالد سه روز و سه شب در برخى از جنكك ها باقى ماند تنا كردن اسيران جنكك و هر كه را بر 
آن ها دسترسى يافت را از بدن جدا كند؛ زيرا نذر كرده بود تا از خون آنان نهر جارى سازد. ان قدر كشت كه شماره كشته ها 


در غالب جنكك ها از صدهزار نفر فراتر مى رفت...(819) 


ده و اصحاتب سا الله عليه واله انا | اه نمابد و نبز در عقابد انان ا ا وارد كند كهاز حمله مسائ 
و ب بيامبر يه واله و ييروان اور يد ونيز در عقا ب مورى راوار ثل 


يكديكر بشوراند... بدين جهت است كه مستشرقان به دنبال روايات او بوده و نتيجه كيرى خود را بر آن ها بنا نهاده اند بدون 


ادامه منابع روايت سيف 
ه - عطيه 


عطيه اى كه سيف بن عمر از او روايت نقل كرده معلوم نيست كيست؟ ايا او عطيه عوفى است كه در سال ٠١١(‏ ٠ه‏ ق) وفات 


باقن يا عطيه بن قيس كلابى است كه متوفائ سال (1191 ق) است؟ و يا شخصى ديكر فى باشد. 


اككر مراد او عطيه عوفى است كه بسيار بعيد به نظر مى رسد؛ زيرا عطيه عوفى از تابعين بوده و در سال )1١١(‏ از دنيا رحلت 
كرده است. و در نتيجه سيف بن عمر او را دركك نكرده است؛ زيرا از او متاخر است. با وجودى كه اهل سنت درياره او اراء 


وامّا عطيهبن قيسء. او شامى بوده و ه ركز ارتباطى با سيف بن عمر نداشته استء و لذا شخصى شناخته شده نيست. 


اين شخص در نهايت سلسله سند قصه عبدالله بن سبا قرار كرفته و شروع قصه از او استء ولى مشخص نيست كه جه كسى 
سيف بن عمر ان را جعل كرده باشد؛ زيرا از شخصيتى مثل او جنين كارى بر مى ايد؛ همان كونه كه قبلا به نمونه هايى از ان 


اشاره شد. 


روايت سيف بن عمر 


اكر روايت سيف بن عمر را از تاريخ استثنا كنيم» بى مى بريم كه ذكرى در مصادر تاريخ از عبدالله بن سبا و سبائيه و موقعيت 
آنان در فتنه و مقتل عثمان وجود ندارد. ارى؛ براى اولين بار سيف بن عمر است كه از اين موضوع خبر داده و درباره ابن سبا و 
سبائيون سخن به ميان آورده است. و طبرى و ابن عساكر و ذهبى از سيف بن عمر اين خبر را نقل كرده و مورخين ديكر نيزاز 


اين افراد اين قصه را در مصادر تاريخى خود ذكر كرده اند. 


ولى مورخين ديكر كه سابق بر طبرى يا معاصر او بوده اند هركز يادى از ابن سبا و سبائيه نكرده و از او خبرى را نقل نكرده 
اند» با وجود اين كه متاخر از سيف بن عمر بوده اند. نه در كتب واقدى اين خبر يافت مى شود و نه در كتاب ابن سعد و 
عقويئ و بلانذرى:ونه ديكران. كويا انان با دش اوابردة و يااين كداو را شخصيس غياك عن داتسشد ويااينق كه 


تاثير او را در وقوع فتنه منكر بوده و لذا روايت سيف را از اصل» 


بى اساس مى دانستند. 
ارى دو نفر از مورخين قبل از طبرى به ابن سبا اشاره كرده اند: 


يكى ابن قتيبه كه هنكام ذكر سبائيه مى كويد: آنان منسوب به عبدالله بن سبامى باشند. و او اولين كسى است از رافضه كه 
كافر شد و كفت: على يروود كاز عالميان استث: و لذا على واضحابقن :او وا دزاتش سوزائدند. (:8م) 


و مى دانيم كه اين عبارت هركز ارتباطى با دخالت ابن سبا در فتنه قتل عثمان ندارد» بلكه به عينه مطابق ان جيزى است كه در 
احاديث اهل بيت عليهم السلام آمده است. 


وديكرى بلاذرى است كه از او به ابن السوداء تعبير كرده؛ ولى در قصه هاى ديككر از او ياد نكرده است. 
عدم نقل معاصرين و متقدمين بر سيف 


اكساقى كماد وكيم ووو شه يننا شير سميقايى حي زرده وبا معا ضير او موكه اكده هرك راوع العم للع سنا دن 


احاديث و مصئّفات خود نكرده و موقعيتى را براى او در فتنه ها ذكر ننموده اند. 


دكتر عبدالعزيز هلابى مى كويد: «راويان حديث و مورخين كذشته. امثال: عروه بن زبير (ت 45 هجرى)» و محمدبن مسلم بن 
شهاب زهرى (ت 18١هجرى».‏ و ابن اسحاق (ت ١8١‏ هجرى). و واقدى (ت 7٠١17‏ هجرى) و خليفه بن خياط (ت ١6١‏ هجرى) 
در تاريخشء و ابن سعد (ت 71١‏ هجرى) در كتاب «الطبقات» و ابن الحكم (ت ١017‏ هجرى) در كتاب «فتوح مصر و اخبارها» 
وابوحنيفه دينورى (ت 718١‏ هجرى) در كتاب «الاخبار الطوال»» و كندى (ت ”758 هجرى) در كتاب «الولاه و القضاه)» و 
يعقوبى (ت 797 هجرى) در تاريخشء و مسعودى (ت 758 هجرى) در كتابش و ديككر مورخان قرن سوم و جهارم هجرى, 
هركز ذكرى از ابن سبا و 


موقعيت او در حوادث نكرده اند).(071) 
كلامى از علامه امينى رحمه الله 


ايشان مى فرمايد: «طبرى تاريخ خود را با مكاتبات سرى كذَّابٍ وضّاعء از شعيب مجهولى كه شناخته نشده؛ از سيف وضاعء 
متروكء ساقطء متّهم به كفر» مشوه كرده است. در صفحات كتاب تاريخ او با اين سند 0١‏ روايت رسيده است كه آن هارا 
سيف به جهت تخريب حقائق ثابت وضع كرده و طبرى آن ها رااز حوادث سال ١١‏ تا /2؟ه ق اوردهاست. اين روايات در 


جزء سوم و جهارم و ينجم كتابش يراكنده مى باشدء به اين ترتيب: 

الف) در جزء سوم اين كتاب از صفحه )71١(‏ در حوادث سال ))0١(‏ (/81) حديث. 
باهر كوم جها ردغو سرادت سنا اديع 

ج) در جزء ينجم در حوادث سال (*7-/89): (/701) حديث.(877) 

روايات از غير سيف بن عمر 

روايات از غير سيف بن عمر 


رخى فى كولكل روانات ذركرق كز رائطه يا عبدالله ين سما وحوة دازة كه سف ين عضر دز سند ان عا وجوة خدارف اين 


زوالياسسى قرات وجوه اوير نوفيش را اقاف قنالت ابق وواناك عبوما دن عتاب كازية هدينه ديضؤة از ارخ عساكن اسع 
روايت اول 


ابفتعسنا كن از او الركاتك انماط اق الرطاه العسديى الحم ابر النق] حيدم الحو شروو از هبد املكف رن معمةية 
غيند للد اق ابوعلن بن صوائه ال مكمدين عفان رن انى قيس | تعمد ين غلات اق الورك رعاش 1ن معالد ازكتدى تقل 
كرده كه كفت: «اول من كذبء عبدالله بن سبااء اولين كسى كه دروغ كفت عبدالله بن سبا بود. 


ياسخ اولا: شعبى از قاضيان بنى اميه بوده كه در برخى موارد قضاوت به ناحق مى كرده است.(07) 


ثانيا: اين روايت از حيث متن مشكل دارد؛ زيرا مطابق آيات و روايات» اول دروغكو شيطان است كه به حضرت آدم و حواء 
دروغ كفتء انجا كه خداوند از زبان او نقل ون كقادة وما با كسار كينا 32 ذه النشيؤالة ان كرنا ملك م 


«يرورد كارتان شما را ازاين درخت نهى نكرد جز براى اينكه مبادا دو فرشته شويد... .) 


وعافرعوة انيت كد كرك يرا انها الها ما عَلِمْتٌ لَكم مِنْ اله عَيرى...(218) «...اى بزركان! من خدايى غير خودم براى شما 


روايت دوم 


و نيزابن عساكر مى كويد: ما بر ابى عبداللُه يحيى بن الحسن خوانديم؛ از ابى الحسين بن الانبوسى» كه خبر داد ما را احمد بن 
عبيد بن فضلء از ابى نعيم محمد بن عبدالواحد بن عبدالعزيز» از على بن محمد بن خزفه؛ از محمد بن حسينء از ابن ابى 
خيثمه» از محمدين عباد؛ از سفيان» از عمار دهنى كه كفت: از ابوالطفيل شنيدم كه كفت: مسيب بن نجبه را ديدم كه ابن 
السوداء را در حالى كه على عليه السلام بالاى منبر بود اورد. حضرت فرمود: جه كرده است؟ او كفت: بر خدا و رسولش دروغ 


مى كويد. 


ياسخ اولا: در 


امو صتودية سق او قي السيو نيا تدم ان تلفق اكه واب لبعد ادير ضف اف الاق شده اسك 3|44 1 صمل ابم سنا 


اسبت: 
ثانيا: در اين حديث اشاره به قصه او و ورود او در فتنه نشده است. 


ثاقازماة كرت كه اشازه كرديو ها لعل وجوه شخصي رانية انام عبد للد بن سيا به جوت عه كه دن روآيات آهل بيت طبهم 
السلام آمده انكار نمى كنيم؛ او كسى بود كه در ادعاى الوهيت حضرت على عليه السلام و نبوت خود دروغ بز ركى كفته 


نظن | دو ووو انافلة دورق كر يفك وتلق مط انط كه بعد | السو تنا ويف "ال ار مدر دلالت لاك 
روايت سوم 


و نيزاز ابوالقاسم يحيى بن بطريق بن بشرى و ابومحمد عبدالكريم بن حمزه؛ هردو از ابوالحسين بن مكىء از ابوالقاسم مؤمّل 
بن احمد بن محمد شيبانى» از يحيى بن محمد بن صاعدء از بندار» از محمد بن جعفر» از شعبه؛ از سلمه.؛ از زيد بن وهب از 


امام على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «مالى وما لهذا الحميت الاسود؟!)؛ «مرا جكار و جيست براى اين سياه شديد؟!) 
ياسخ اولا: در اين روايت نيز سخنى ا عبذالله بن سبا به ميان نيامده است. 

ثانيا: بر فرض انطباق بر او بايد حمل بر ادعاى الوهيت او در حقٌّ اميرمؤمنان و نبوت خود كرد. 

روايت جهارم 


و نيزاز ابو محمّد بن طاووس وابو يعلى حمزه بن حسن بن مفرجء هر دو از ابوالقاسم بن ابى العلاء» از ابومحمد بن ابى نصرء 
از خيثمه بن سليمان» از احمد بن زهير بن رحربء از عمرو بن مرزوقء از شعبه. از سلمه بن كهيلء از زيد نقل كرده كه على 
بن ابى طالب فرمود: «مالى و لهذا الحميت الاسود يعنى عبداللّه بن سباء و كان يقع فى ابى بكر و عمراء جيست مرا با اين سياه 


شديد يعنى عبدالله بن سبا. او متعرض ابى بكر و عمر مى شد. 


ياسخ اين روايت همان روايت سابق استء ولى برخى ان را به جهت تفسير عمروبن مرزوق (راوى از شعبه) دو روايت حساب 
كرفة آثفه زيرا او ايك كه كمه (الحميته الأسود) واب عيذ الله برو جنا بير 57 قطو سحطله بعك راقو يه أذ اعيافه كررده اسك 


اين در حالى است كه عمربن مرزوق به كثرت اوهام و خيالبافى ها معروف است. لذا اين روايت همان 


روايت شعيه اسث كه دو نفر أن را نقل كرده اند: يكى غندر و ديكرى عمروبن مرزوق. غندر ان را با جمله (مالى و هذا 
الحميت الأبوة) اقل كردة ولك غمرويق هرزوقنير الاتتسيرف كرهه ويه ان (غبدالله ون سباه) ا اضاقه كرد اسك شك 
نيست كه (غندر) همانند عمروبن مرزوق متهم به خيالبافى و خطا نيست,ء در نتيجه تفسير عمرو بن مرزوق معتبر نيست؛ زيرا بعد 


به هر حال تفسير عمروبن مرزوق حجت نيست؛ زيرا بين او و بين اصل حادثه )35٠١(‏ سال فاصله استء و لذا تفسير مسند او 


اعتبار ندارد تا جه رسد به مدرج و با فاصله ان. 


روايت ينجم 


او نيز از ابوبكر احمدبن مظفر بن حسين بن سوسن تمار در كتابشء و ابوالطاهر محمدين محمدبن عبداللّه سبخىءاز ابوعلى بن 
شاذان» از ابوبكر محمدبن جعفر بن محمد ادمى» از احمدبن موسى شطوىء از احمدين عبداللّه بن يونس ابوالا-حوصء از 
مغيره» از سماكك نقل كرده كه كفت: خبر به على عليه السلام رسيد كه ابن السوداء تنقيص بر ابى بكر و عمر مى كند. حضرت 
به دا استفاثه كركة و شسفيرش راعواشت» يا كقت:سضرت قضد "كشن اوواكرة: كسى دربارة او.باعضرت سحو كنت 


حضرت فرمود: او را در كشورى كه من هستم سكنى ندهيد. او كفت: به همين جهت او را به مدائن تبعيد كردند.(012) 


ياسخ اولا: سماكك بن حرب از حضرت على عليه السلام نشنيده و او را نيز دركك نكرده است؛ زيرا در ظاهر بعد از حضرت 
على عليه السلام متولّد شده استء به جهت اين كه وفاتش در سال (177 هجرى) بوده در حالى 


كه شهادت اميرمؤمنان عليه السلام در سال 5٠(‏ هجرى) اتفاق افتاده است. 
ثانا معلوم لبيك كه مقفيوة از ابن السوداة هماة عبدالله بق سنا باشك. 


ثالثا: ايا عقوبت كسى كه بر ابوبكر و عمر نقص وارد كرده كشتن است؟! يا اين حكم مختص به ييامبر صلى الله عليه واله و 
اهل بيت او عليهم السلام مى باشد؟ و لذا مطابق روايتى جون ابوبرزه اسلمى خواست كه سبّ كننده ابوبكر را به قتل برساند 
ييامبر صلى الله عليه واله او را مانع شد.(8717) 


رابعا: اين روايت با روايتى» كه مى كويد: سبب تبعيد ابن السوداء از جانب حضرت غلو او در حقّ امام و اين كه او اله خالق و 


رازق است: منافات و تناقفض دارد. 
اهانت در حق صحابه!! 


انجه كه در تاريخ طبرى و ديكر كتب درباره قصه عبداللّه بن سبا آمده. در حقيقت توهين به صحابه كرام است؛ زيرا جكونه 
ممكن است انسانى كه با ييامبرصلى الله عليه واله بوده و از تعليمات او استفاده كرده ييرو شخصى يهودى شود كه از صنعاى 
يمن به قصد ضربه زدن به اسلام و مسلمين آمده و با اسلام ظاهرى كه آورده. مردم را كول زده و انان را بر ضد خليفه وقت 
تحريكك كرده است؟! 


جكونه ممكن است كه به اطراف شهرها و كشورهاى اسلامى آزادانه سفر كرده باشد و مردم را جمع كرده و افكار خود را به 


آنان الا نموده باشد؟! 


انان كه اين قصه را جعل كرده اند نمى دانسته اند كه جه مفاسدى بر ان مترتب مى شود وو يا نخواسته اند كه بفهمند؛ ولى از 


آنجا كه حب و دوستى يكك جيز انسان را كرو كور مى كند به ييامد اين قصه جعلى توجهى نكرده اند. 
تناقض بين اراء 


دكتر ابراهيم بيضون مى كويد: «سبايه اسطوره خيالى باشند يا حقيقى» در هر صورت آنان در حاشيه تشيع بوده و با فكر شيعى 
در تناقفض اشكار بوده اند...)(0758) 


افوس حمق نكري فى كريد وا نامور صحيي و غريت ابن انسق كد ا كا كلك ووعسيكوو (إفصعك زاب عبد اللسوو سنا 
نسبت مى دهند و مى كويند: او اولين كسى بود كه به اين دو عقيده قائل شد و آن ها را از افكار يهودى الهام كرفت. من نمى 
دانم كه جه وقتى يهود اعتراف به عصمت انبيا و اوصياى خود داشته اند؟ در حالى كه برعكسء يهود نسبت به ديكر ملت ها از 


همه بيشتر انبياى خود را به قتل رساندند. و ما در «كتاب مقدس» آنان به جز توهين و 


بى احترامى نسبت به ساحت انبياء جيز ديكرى مشاهده نمى كنيم!! آيا در سفر تكوين (اصحاح )١19‏ نسبت زنا با محارم و شرب 
خمر به حضرت لوطعليه السلام نداده اند؟! و نيز در همان سفر (اصحاح 27 نسبت فعل حرام به حضرت موسى و هارون نداده 


انك ؟ أن 


اين عصمتى است كه نزد يهود در خصوص انبيا و اوصياى آنان معروف است. عصمتى كه تا خود مسيحيت نيز امتداد يافته 
است. من نمى دانم جه بى خردى و جهلى است كه بعضى را وادار كرده تا تصديق كند كه عصمت اوصيا بركرفته از وحى 
عقيةه نور دوه :زرا قبل الله ون سنا سكم( 


روش سياسى عثمان 


كسى كه به صورت دقيق و تحليلى نكاه به روش و سيره سياسى عثمان بيفكند بى خواهديرد كه او با معارضين و مخالفين خود 
با شدت برخورد مى كرده است. آنان را مورد ضرب و شتم قرار مى داده و يا از شهر مدينه به جايى دوردست تبعيد مى كرده 
است. حال با اين وضع و روش آيا مى توان باور كرد كه جلوى شخصى يهودى زاده را آزاد كذاشته تا مردم را بر ضد او 
تحريكك كند و در اخر امر او را به قتل رسانند؟! اين مطلب هركز باوركردنى نيست. اينكك به نمونه هايى از برخوردهاى شديد 


او با برخى از صحابه اشاره مى كنيم. 


١‏ -ابوذر غفارى ابوذر كسى بود كه عثمان او رااز مدينه به ربذه تبعيد كرد به جهت اين كه بر او در بى عدالتى نسبت به 


تقسيم بيت المال مسلمين و اختصاص ان به قومش اعتراض مى نمود. 


ابن عبدالبر مى نويسد: «استقدمه عثمان بشكوى معاويه واسكنه الربذه فمات بها)(270) «به جهت شكايت معاويه از ابوذرء 


عسان ارا يه عنس اخوانل 


وسيس وو را به ربذه تبعيد نمود و در همان جااز دنيا رحلت نمود). 


ابن ابى الحديد مى كويد: «اعلم ان الذى عليه اكثر ارباب السير وعلماء الاخبار: انّ عثمان نفى اباذر اولا الى الشام, ثم استقدمه 
الى المدينه لما شكى منه معاويه؛ ثم نفاه من المدينه الى الربذه لما عمل بالمدينه ماكان يعمل بالشام»271(4) «بدان» انجه كه 
اكثر ارباب سيره نويس و علماى اخبار بر انند» اين است كه عثمان ابوذر را در ابتدا به شام تبعيد نمود. و بعد از ان كه معاويه از 
او شكايت كردء او را به مدينه بازكردانيد. و سيس از آنجا به ربذه تبعيد نمود؛ زيرا انجه در شام انجام مى داد در مدينه نيز 


بيكيرى مى كرد.) 


مقصود او از اين كارها فعاليت هاى سياسى بر ضد عثمان و دعوت مردم به اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام بوده 


است. 


اين در حالى است كه عموم مورخين و صاحبان تراجم و رجالء ابوذر را مورد مدح و ستايش قرار داده و از ييامبر اكرم صلى 
الله عليه واله در مدح او روايت ها نقل كرده اند: 


ابونعيم اصفهانى در ترجمه او مى كويد: «عابد زاهد, مطيع تنهاء جهارمين نفرى كه اسلام را انتخاب كرده و شركك و كفر را 
قبل از نزول شرع و احكام ترك نموده است. ماه ها و سال ها قبل از اسلام متعبد بوده و اولين كسى است كه ييامبرصلى الله 
عليه واله را به اسلام تحيت كفته است. در راه حقّ از ملامت هيج ملامت كننده اى نمى هراسيد, و از غلظت و شدت واليان و 
حكام واهمه اى نداشت...).075717) 


ييامبر صلى الله عليه واله درباره او فرمود: «ابوذر فى امتى على زهد عيسى بن مريم)؟(01"7) «ابوذر در ميان امت 


از بريده نقل شده كه بيامبرصلى الله عليه واله فرمود: «انَّ الله عزوجل امرنى بحبٌ اربعه واخبرنى أنّه يحبهم: على و ابوذر و 
النقذاددو سلما (876) اوعد عروجل هرا بد متحت جهان تف اين كرده واد كين داورية مق كه اناك زا دوست دارد: على و 


ابوذر و مقداد و سلمان.» 
؟ - عمار ياسر 


بلاذرى نقل كرده كه مقداد بن عمرو و عمار بن ياسر و طلحه و زبير با عده اى از اصحاب رسول خداصلى الله عليه واله با 
نوشتن نامه اى» بدعت هاى عثمان و كارهاى خلاف او را برشمرده و او را از عذاب و غضب الهى خداوند ترساندند و نيز 
اعلا-م داشتند كه اكر دست از كارهايش برندارد بر ضد او قيام خواهندكرد. از بين ان افراد» عمار نامه را كرفته و به عثمان 
تحويل داد. عثمان به او كفت: آيا تو جرات كرده اى كه از بين اين افراد بر ضد من اقدام كنى؟ عمار كفت: اين بدان جهت 
است كه من از ديكران به تو نصيحت كننده ترم. عثمان كفت: دروغ مى كويى اى فرزند سميه! عمار فرمود: به خدا سوكند! 
من فرزند سميه و فرزند ياسرم. عثمان به غلامانش دستور داد تا دست ها و ياهاى او را بكشند. آن كاه عثمان با ياهايش كه 


داخل كفش بود بر جلوى او زد به حدى كه بر او فتق عارض شد. واز آنجا كه ضعيف و سنش بالا بود غش كرد.(070) 


در طبقات ابن سعد آمده است: عقبه بن عامر كسى بود كه عمار را به قتل رسانيد واو كسى بود كه عمار را كتكك زد ان 
هنكّامى 


كه عثمان به او دستور داده بود.(872) 


اين در حالى است كه عمار بن ياسرء ابواليقظان» كسى است كه در صفين در سال (75ه ق) به شهادت رسيد. او و يدر و 
مادرش در اوائل ظهور اسلام به جهت اسلام آوردنشان» شديدا مورد شكنجه و آزارهاى قرون وسطايى قريش قرار كرفتند 
ولى در عين حال دست از اسلام برنداشته و تمام شكنجه ها را تحمل نمودند و لذا ياسر و سميه در زير شكنجه هاى شديد به 


شهادت رسيدنك. 


ابن هشام مى كويد: بنو محزوم, عمار و يدر و مادرش را هنكامى كه هوا بسيار داغ مى شد از منزل بيرون مى اوردند و در 
روى سنكك هاى داغ مكه هنكام ظهر شكنجه مى كردند. بيامبرصلى الله عليه واله كه از كنار آنان عبور مى كرد مى فرمود: 


«صبرا ال ياسرء موعدكم الجنه. صبرا ال ياسرء موعدكم الجِنّه)؛(/879) «صبر كنيد اى خخانذان ياسر! جايكاه شما بهشت اسث.) 


سبع ردول اسان ال يقول: عمار ملىء ايمانا الى مشاشه)؛(078) «درود باد بر ياكك ياكيزه كننده. از رسول 


خداصلى الله عليه واله شنيدم كه مى فرمود: عمار سر تا سر وجودش را ايمان فرا كرفته است.) 


عليه واله برد. جون به نزد رسول خداصلى الله عليه واله آمدم» حضرت سر خود را بلند كرده و فرمود: «من عادى عمارا عاداه 


اللدومن انعقن غمازا انقضه اللم88(4) «هر كتين عماز زا شمن بدازد تكذاارا دشم 


داشته و هركس بغض عمار را داشته باشد بغض خدا را به دل كرفته است.» 
خالد مى كويد: ازان موقع به بعد من او را هميشه دوست مى دارم. 


ابن مسعود مى كويد: از رسول خداصلى الله عليه واله شنيدم كه به عمار مى فرمود: «اذا اختلف الناس كان ابن سميه مع الحقٌ)»؛ 
البيرل» «هركاه مردم اختللاف كردند فرزند سميه با حقٌّ است.» 


ابن قيم جوزيه كه شاكرد ابن تيميه است مى كويد: «از تاويلات باطل» تاويل اهل شام بر قول ييامبرصلى الله عليه واله به عمار 
است كه فرمود: «تقتلكك الفئه الباغيه)؛ «تو را كروه ظالم خواهند كشت» انان كفته اند: ما او را نكشتيم بلكه او را كسى كشت 


كه همراه خود به ميدان نبرد آورد تا اين كه او را بين نيزه هاى ما قرار داد. 


ا كمثر دالت حققت وظا رفظ امرك دروا تنح درق ازا ينكل ساف سيان هن سنت شرت فقتل وردان 
است نه كسى كه به يارى او امده است. و به همين جهت است كه بر اين افراد رد كرده كسى كه او اولى به حق و حقيقت از 
آنان است» كفته اند: آيا رسول خداصلى الله عليه واله و اصحابش كسانى بودند كه حمزه و شهداى همراه او را به قتل 


رساندند به جهت اين كه آنان را به زير شمشير مشركين فرستادند؟!!)(1١08)‏ 


تمدن انتحاف ادر سببر غود ا( حعية يم كمعن ترظ القل كرده كد كرت عتدانة عد لدان تهوى راللدصية شر ككادن 


دفن اباذر جهل ضربه تازيانه زد.(0557) 


كذ رق نه تدش تقل كردم كات كناو كلسفاى “وف النال,ميطسة راوكوالن بن عقةاذاد: جيذ الله 


بن مسعود كفت: «هركس تغيير دهد خداوند انجه را بر او است تغيير خواهد داد. و هركس تبديل كند. خداوند انجه را بر او 
است تغيير خواهد داد. من نمى بينم صاحب شما را جز آن كه تغيير و تبديل كرده است. ايا مثل سعد ابن ابى وقاص عزل مى 


شود و به جاى او وليد والى مى كردد؟(067) 


ذو نان ساق وله تامام دهعب ل اتوشف وهو إن اشاوط كرت كه عييدا للددة يتفمو در ترحطيي :وار كزقواو طعن ف 


زند. بعد از رسيدن نامه به عثمان» دستور داد تا او را به مدينه بازكردانند...(0). 


خطبه بود. جون او را مشاهده كرد رو به مردم كرده و كفت: اككاه باشيد! همانا بر شما بد جنبنده اى وارد شده است... . 


ابن مسعود فرمود: من اينجنين نيس 4 إ..بلكه مصاحب رسول خداصلى الله عليه واله در جنكك بدر و روز بيعت رضوانم. عايشه 
از مسجد خارج كردند. عبدالله بن زمعه او را بر زمين زد. و بنابر نقلى غلام عثمان جنان او را بر زمين زد كه دنده اش خرد 


دراين هنكام حضرت بلند شد و ابن مسعود را از جا بلند كرده و او را به منزلش برد. 


او در منزل خود از جانب عثمان محصور شد و 


حو خروج از آنجا به نواحى مدينه را نداشت...(052) 


اين در حالى است كه از حضرت على عليه السلام درباره ابن مسعود سؤال شد. حضرت فرمود: «علم القران وعلم السنه ثمم 
انتهى» و كفى به علما»؛(0517) «به قران و سنت علم بيدا كرده و به نهايت رسيده است. اين علم او را كافى است)». 


اوعبيةالله.يى عمد الله تخ عم تفل اميك كد كقك» وعد اللماية مسعوه اشع سو رول عدا لق أبثة عليه ؤاله يوم ()/8) 


ازامام على عليه السلام نقل است كه در شان عبدالله بن مسعود فرمود: «... من قرا القران و احلّ حلاله وحرم حرامه. فقيه فى 
الدين» عالم بالسنه)؛05692) «...او كسى است كه قران راقرائت كرده و حلال ان را حلال و حرام ان را حرام نموده اسنت. او فقيه 


در دين وعالم به سنت است). 


* - تبعيد معارضان كوفه بلالذرى نقل مى كند: «.. سعيد بن عاص نامه اى به عثمان نوشت و در ان كوشزد كرد كه من با 
وجود مالكك اشتر و اصحابش كه معروف به قاريان قرانند نمى توانم كوفه را اداره كنم. عثمان در نامه اى به او دستور داد تا 
آنان را به شام تبعيد كند. و در نامه اى نيز خطاب به مالك اشتر جنين نوشت: «من مى بينم كه تو جيزى را مخفى مى كنى كه 
اكر ان را آشكار نمايبى خونت حلال خواهدشدء و كمان نمى كنم كه دست از اين كارهايت بردارى تا آن كه به تو مصيبتى 
برسد كه بعد ازان زند كى نباشد. هركاه نامه من به تو رسيد به طرف شام حركت كن... . 


سعيد بن عاصء مالكك اشتر و افرادى را كه همراه او بودند؛ از قبيل: زيد بن صوحان و 


صعصعه بن صوحان و عائذ بن حمله طهوى از بنى تميم و كميل بن زياد نخعى و جندب بن زهير ازدى و حارث بن عبدالله 
اعور همدانى و يزيد بن مكفف نخعى و ثابت بن قيس بن منقع نخعى و اصعربن حارث حارثى را به سوى شام حركت داد. 
اينان كه همكّى از قاريان كوفه به حساب مى امدند در دمشق اجتماع كردند... در ابتدا معاويه آنان را تكريم كرد؛ ولى بعد از 
آن كه بين معاويه و مالك اشتر دركيرى لفظى روى داد؛ معاويه او را حبس نمود. واز آنجا كه اين كروه ميهمان عمروبن 
زراره بودند لذا او در مقام دفاع از مالكك برآ مده و به معاويه كفت: اككر او را حبس كنى كسانى را خواهى يافت كه از او دفاع 


كنند. معاويه دستور داد تا او رانيز حيس نمايئك... . 


شير يه مفاوية رسيد كه ماع ان اشل دمقق باامالكه اشتر و اصساكن مجالسة مى كشله لذا در كامة ا يهعكمان حنين 


« الم اس او دسم 


نوشت: «تو قومى را به سوى من فرستادى كه شهر خود را به فساد كشيده اند و من از آنان در امان نيستم كه طاعت خليفه را 
فاسد كنئك...). 


عثمان در نامه اى به معاويه او راامر كرد كه ان كروه را به منطقه «حمص» تبعيد كند. معاويه نيز جنين كرد. و آنان را به 
«حمص» كه والى اش عبدالرحمن بن خالدين وليد بن مغيره بود فرستاد...(0٠00)‏ 
سخنى از علامه امينى 


او درباره موقعيت و نقش عبدالله بن سبا آن كونه كه طبرى نقل كرده؛ مى كويد: «اكر ابن سبا تا به اين حد از ايجاد فتنه ها و 


شكستن عصاى مسلمانان رسيده بود و اميران امت و سياست مداران 


آنان در كشورها و شهرها و دستيارانش او را به خوبى مى شناختند واز اهداف او در براندازى حكومت و خلانفت عثمان 
اطلاع داشتند؛ جرا كسى را براى دستككيرى او نفرستادند تا او را به توسط اين جنايت هايش دستكير كرده و با ضرب و اهانت 
ادب نموده و سيس او را در سياهجال ها زندانى نمايند؟! و جرا در نهايت او را اعدام نكردند تا امت از شر فساد او راحت 
قود ان كرنة كدان كاوها اا صاليكان'امنة وتركاة كد اموجه متروف وتاهج ار.شكر نوداتن كردتد؟ا ضاي انا قراة 
كريم در كوش جامعه دينى طنين انداز است كه مى فرمايد: لقي يحاربُونَ اللّه ورسُولّه ويشد عون فى الارض قسادا 
ان كوا يق ليوا ان لقت ديوع وارع ا مديوة: خاضق إن بنرا وق الوقن لكك ليه عرق فى دالا ونم اف الاجر 2 ناك 
عَظِيمٌ)؛(081) «كيفر انان كه با خدا و ييامبرش به جنكك برمى خيزند و اقدام به فساد در روى زمين مى كنند (و با تهديد اسلحه 
به جان و مال و ناموس مردم حمله مى برند) فقط اين است كه اعدام شوندء يا به دار اويخته كردندء يا (جهار انككشت از) 
دست (راست) و ياى (جب) ان هاء به عكس يكديكر بريده شود و يا از سرزمين خود تبعيد كردند. اين رسوايى انان در دنيا 


است و در آخرت مجازات عظيمى دارند.») 


اين جزء و جزء هشتم ذكر نموديم...)(001) 
قشيع» روح اسلام اصيل 
قشيع» روح اسلام اصيل 


بر فرض كه اين قصه صحيح باشدء انجه جاى سؤال دارد ان است كه جه ارتباطى است بين اين قضيه و بين اين كه عبداللّه بن 
سبا مؤوسس مذهب شيعه باشد؛ زيرا - همان كونه كه در جاى خود ثابت شد و ما نيز به اثبات خواهيم رساند - مؤسس شيعه 
در حقيقت ذات خداوند متعال با تعليمات خود در قران كريم است. ييامبرصلى الله عليه واله نيز در طول 7 سال اين درخت 
ريشه دارى را كه قران در جامعه اسلامى كاشته.؛ آبيارى نموده است؛ جه در زمان ييامبرصلى الله عليه واله و جه بعد از وفات 
ان حضرت افراد و كروه هايى به اين مذهب كرويده و به ولايت و وصايت و امامت اهل بيت عليهم السلام در راس انها على 
عليه السلام اعتقاد بيدا نمودند. 


عبدالحليم محمود - شيخ ازهر - مى كويد: «به نظر ما سبب يبدايش تشيع به ايرانيان» زمانى كه در دين اسلام داخل شدند باز 
قوى كردفيع تق يد بووفنة كمتتاكدة الاعيداللهوخ سا نوده ناز قص كزذض يلكه هذا اذااز ابن قفانا بيقن كر ابنة سايق 


قوق در جاق كيكر سن كويد واقاغبدالله ىسنا كد اور] شيف مرتطاكى ذاقد ويا ان كه شيعه راابة او قنية فى دهدن: 
اين كتاب هاى شيعه است كه به تمام معنا به مقابله با او يرداخته» او را لعن مى كنند و از او برائت مى جويند. و كمترين كلمه 


اى كه در حقّ او مى كويند ان 


كه او ملعون تراز ان است كه يادى از او شود».(8205) 


استاد حنفى داوود مى كويد: «شايد يكى از بزركك ترين خطاهاى تاريخ كه به دست اين يزوهشكران اتفاق افتاده و به ان 
تفطع نيلا كرد الذداده تيقة هاس افك كتاو علا اسع ارد نودي سحن أنه كدية ]ن ها قضه هه اللد ره سناننا تست 
داده اند).(000) 


استاد احمد بككء استاد شيخ شلتوت و ابوزهره مى كويد: «شيعه اماميه همككى مسلمانند و به خدا و رسول و قران و هر جه 
ييامبرصلى الله عليه واله آورده؛ ايمان دارند. در ميان آنان از قديم و جديدء فقيهانى بزركك و علمايى در هر علم و فنَّ ديده مى 
شود. آنان تفكرى عميق داشته و اطلاعاتى وسيع دارند. تاليفات آنان به صدها هزار مى رسد و من بر مقدار زيادى از آن ها 
اطلاع بيدا نمودم.)(802) 


شيخ محمد ابوزهره نيز مى نويسد: «شكى نيست كه شيعه؛ فرقه اى است اسلامى.... هر جه مى كويند به خصوص قران يا 
أعاذيك مسوت:ه باميرضاى الله عليه والهة تنسككة مى كنتد, انان نا مسابكان غود اراستئنها ذوست بودة بو أن يكتلايكر 


نفرت ندارند).(/001) 


استاد محمود سرطاوى, يكى از مفتيان اردن مى كويد: «من همان مطلبى را كه سلف صالحمان كفته اند مى كويم و ان اين 


كه شيعه اماميه برادران دينى ما هستند» بر ما حق اخوت و برادرى دارند و ما نيز بر آنان حقٌّ برادرى داريم».(008) 


استاد عبدالفتاح عبدالمقصود نيز مى كويد: «به عقيده من شيعه تنها مذهبى است كه اينه تمام نما و روشن اسلام است وهر 
كسى كه بخواهد بر اسلام نظر كند بايد از خلال عقايد و اعمال شيعه نظر نمايد. تاريخ بهترين شاهد است بر خدمات فراوانى 


كه شيعه در ميدان هاى دفاع از 


عقيده اسلامى داشته است».(009) 


دكتر حامد حنفى داود» استاد ادبيات عرب در دانشكده زبان قاهره مى كويد: «از اين جا مى توانم براى خواننده متدر آشكار 
سازم كه تشيع ان كونه كه منحرفان و سفيانى ها كُمان مى كنند كه مذهبى است نقلى محضء يا قائم بر آثارى مملو از 
حرافاف: ‏ أؤمات و اسر اراتكه سوه اعد للدي شنا واد ركز قع كي تهات خيالى در تاريخ» نيستء بلكه تشيع در روش 
علمى جديد ما به عكس ان جيزى است كه آنان كمان مى كنند. تشيع اولين مذهب اسلامى است كه عنايت خاصى به منقول 
و معقول داشته است و در ميان مذاهب اسلامى توانسته است راهى را انتخاب كند كه داراى افق كسترده اى اسث. و اكر نبود 
امتيازى كه شيعه در جمع بين معقول و منقول بيدا كرده هركز نمى توانست به روح تجدد در اجتهاد رسيده و خود را با شرايط 
زمان ومكان وفق دهد به حدى كه با روح شريعت اسلامى منافات نداشته باشد.)(٠02)‏ 


ال خمبعلين در تقرنظى كه بر كتات عبد الله.ين شنا زده.مى كويد اسيردهفرن:است كه بر تاريخ اسلامن مى كذرد :و ما شاهد 
صدور فتواهايى از جانب علما بر ضد شيعه هستيم, فتاوايى ممزوج با عواطف و هواهاى نفسانى. اين روش بد سبب شكاف 
عظيم بين فرقه هاى اسلامى شده است. و از اين رهكذر نيز علم و علماى اسلامى از معارف بزركان اين فرقه محروم كشته اند 
همان كونه كه از اراى نمونه و ثمرات ذوق هاى آنان محروم بوده اند. و در حقيقت خساراتى كه از اين رهكذر بر عالم علم و 


دانش رسيده. بيشتر است از خساراتى كه توسط اين خرافات به شيعه و 


تشيع وارد شده استء خرافاتى كه در حقيقت» ساحت شيعه از ان مبرا است. و تو را بسء اين كه امام جعفر صادق (ت 158ه 
.ق) برجم دار فقه شيعن - استاد .دو امام سلى: ابوسنيقه فعمان بن ثابت (ت ١8:‏ ..ق) :و ابى عبدالله مالك ين انس لات 4لااه..) 
اسث. و در همين جهت است كه ابو حنيفه مى كويد: اككر ان دو سال نبود: نعمان هلاءك مى شد. مقصود او همان دو سالى 
است كه از علم فراوان جعفر بن محمّرى بهره ها برده بود. و مالكك بن انس مى كويد: من كسى را فقيه تر از جعفر بن محمّد 
نديدم).(021) 


استاد ابوالوفاء غنيمى تفتازائىء مدرس فلسفة اسلامى دن داتشكاه الازهر مى كويلة #بسيارى از بحث كتند كان دن شرق و غرف 
عالم» از قديم و جديد» دجار احكام نادرست زيادى بر ضد شيعه شده اند كه با هيج دليل يا شواهد نقلى سازكار نيست. مردم 
نيز اين احكام را دست به دست كرده و بدون ان كه از صحت و فساد ان سؤال كنند» شيعه را به آن ها متهم مى نمايند. از 
جمله عواملى كه منجر به بى انصافى آنان نسبت به شيعه شد جهلى است كه ناشى از بى اطلاعى آنان نسبت به مصادر شيعه 


است و در ان اتهامات تنها به كتاب هاى دشمنان شيعه مراجعه نموده اند).(0857) 
نقد كلامى از سعدبن عبدالله اشعرى 


برخى از مخالفان شيعه به جهت تضعيف موقعيت شيعه و مذهب تشيعء به كلامى از سعد بن عبدالله اشعرى تمسكك كرده اند 
كد دركناب (المقالاك :و القرق) تقل كردة است او نى كويد وعبدالله بخ سنا بيؤدي اوليع كي بود كة قاقل به امامت علي 
عليه السلام شد...).(0290) 


امرى كه مخالفين ان را دليل بر اين مطلب كرفته اند كه 


كي لمكن :| الاحيدا لد ين دنا ةكرع ايك 


باسخ 


١‏ - برخى كدمان كرده اند كه اين مطلب در جهار مصدر شيعى وارد شده است. «المقالات و الفرق» اشعرى "١١(‏ هجرى) و 
«فرق الشيعه)» نوبختى (متوفا در نيمه اول قرن جهارم هجرى)»؛ «رجال كشى» محمدبن عمر كشى (متوفا در اواسط قرن جهارم 
هجرى) و «بحارالانوار؛ مجلسى ١١١١(‏ هجرى) . ولى حق ان است كه اين عبارت در ابتدا در يكك مصدر آمده و ديكران ازان 
نقل كرده اند وان كتاب «المقالات و الفرق» اشعرى است. 


بيان اين مطلب ان است كه كتاب «المقالات و الفرق» و«فرق الشيعه» در حقيقت يكك كتاب است و براى يكك مؤلف كه همان 


استاد سيد محمد رضا حسينى مى فرمايد: «كتابى كه به نوبختى نسبت داده شده اشتباه استء بلكه ان نسخه اى مختصر از كتاب 


اشعرى است).(885) 


مجلسى رحمه الله تصريح مى كند كه اين عبارت را از «كشى» نقل مى كند» و عبارت كشى نيز جزئى از عبارت «المقالات و 


الفرق) اشعرى اسع كر جه هها معد ابن سكم سعد وكعبة الله ادر اسع 
؟ - قابل توجه است كه بدانيم نجاشى (80؟ هجرى قمرى) در ترجمه سعد بن عبدالله اشعرى مى كويد: «اواز حديث اهل 


سنت مقدار زيادى اخذ كرده است. و در طلب ان مسافرت نموده و با بزركان آنان؛ امثال حسن بن عرفه. محمدين عبدالملكك 


دقيقى» ابوحاتم رازى و عباس ترقفى» ملاقات داشته است.(028) 


* - اصل عبارت اشعرى درباره عبدالله بن سبا اين جنين است: «و حكى جماعه من اهل العلم انَّ عبدالله بن سبا كان يهوديا...»؛ 


«جماعتى از اهل علم حكايت كرده اند كه عبدالله بن سبا يهودى بود كه... .) 


مفصود 


او از «جماعتى از اهل علم) مبهم است و معلوم نيست كه ان جماعت اهل علم از شيعه است يا اهل سنت؟ و مقصود اهل علم به 
تاريخ و سيره است يا اهل علم به حديث؟ و آيا به طور مباشر ان را از اهل علم شنيده يا به واسطه نقل مى كند؟ در هر صورت 


به جهت ابهامى كه در اين كلام استء ارزش و اعتبارى در ان نيست. 


ع - ممكن است كه اشعرى اين عبارت را از علماى اهل سنت كرفته كه در ان عصر درباره شيعه مطرح كرده اند و لذا ازان 
تعبير به حكايت كرده. و براى ان مد ركى نيز ذكر نكرده است. كسانى كه از علماء اهل سنت با انان معاشرت داشته و احاديث 


فراوانى از آنان فر كرفته شده. 


اين مطلب ان وقتى تقويت مى شود كه بدانيم تعبير به «جماعه من اهل العلم) درباره علماء اهل سنت به كار مى رودء و هركاه 
علماق شيعه جقر افق غلم اكاميه عير كد از عدوا اماه من امسهاننا؛ اسغاده من كسا 


با مراجعه دقيق در اصل عبارت اشعرى بى به نكات بيشترى خواهيم برد. او جنين مى كويد: «وحكى جماعه من اهل العلم انَّ 
عبد الله بن سبا كان يهوديا فاسلم ووالى عليا وكان يقول وهو على يهوديته فى يوشع بن نون وصى موسى بهذه المقاله» فقال فى 
اسلامه بعد وفاه رسول اللّه صلى الله عليه واله فى على بمثل ذلككء وهو اول من شهد (شَّهِر) بالقول بفرض امامه على بن 
ابيطالب؛ واظهر البراءه من اعدائه وكاشف مخالفيه واكفرهم؛ فمن هاهنا قال من خالف الشيعه ان اصل الرفض ماخوذ من 
اليهوديه...)822(4) «جماعتى از اهل علم حكايت كرده اند كه عبداللّهِ بن 


سبا شخصى يهودى بود كه اسلام اورد و ولايت على را يذيرفت. او در حالى كه يهودى بود درباره يوشع بن نون وصى موسى 
همين كفتار را داشت. و بعد از وفات رسول خداصاى الله عليه واله وقتى كه اسلام آورد درباره على عليه السلام همين مطلب 
را كفت. و او اولين كسى است كه به قول به وجوب امامت على بن ابى طالب مشهور شد و اظهار برائت از دشمنان او كرده و 
باطن مخالفين او را كشف نمود و حكم به كفر انان كرد. به همين جهت است كه مخالفان شيعه مى كويند اصل «رفض» از 


يهوديت كرفته شده است)». 


با تامل در عبارت او استفاده مى شود كه او اولين كسى است كه شهادت علنى داده يا مشهور به قول به وجوب امامت على بن 
ابى طالب بوده است. و نيز كسى است كه علنا اظهار برائت از دشمنان حضرت را داشته و مطاعن مخالفان او را بر ملا مى 


كرده است. و از همين جا است كه مخالفان شيعه جنين و جنان مى كويند. 


دراين عبارت ذكر نشده كه او اولين كسى است كه قائل به امامت حضرت على عليه السلام بوده استء بلكه او را اولين كسى 
مى داند كه مشهور به قول به وجوب امامت حضرت على عليه السلام بوده است. همانكونه كه در تعبيرهاى ديكر جنين آمده 
كه او مساله «تبرى» را علنى كرده است. نه اين كه او اولين كسى بوده كه جنين نموده است. و معناى اين عبارت اين است كه 
اودر دشمنى اش با مخالفان حضرت مخفى كارى نداشته اسثء ان كونه كه ديكران در مدت زمانى جنين روشى را نسبت به 
خلفا دنبال مى كردند. 


اشعرى در 


اخر كلامش اشاره به حقيقت مطلب كرده و مى كويد: مخالفان شيعه به همين جهت است كه تشيع را به عبداللّه بن سبا نسبت 


داده اند و اين عبارت در حقيقت اعتراضى از ناحيه او به اين نسبت است. 


حضرت على بن ابى طالب عليه السلام بوده اند. همان كونه كه در جاى خود به ان اشاره كرده ايم. 


انكيزه ها در نسبت حوادث به ابن سبا 


فك نمك كنات كدابد اخخار وحفوادك وااسعبداللهبى سيا سيت داذز انت اكوم و اعداك عاض را واشغاانف كه 


جعل و نشر آن ها اين اهداف را دنبال كردند. اينكك به نقل برخى از آن ها مى يردازيم. 


١‏ - دفاع از عثمان و عايشه و طلحه و زبير و واليان از طرف عثمان و توجيه صحيح مواقف آنان در اسلام و نسبت به مسلمانان 
و رعايا. 


#- تفعيت عوقفيك هر كسى كددوز'ضنده اتتقاد او عكماث يا والبات از طرف او اسك نهاين كه عمل او ريشه در تحريك 


يهود دارد. 


؟ - مقابله كردن با رواياتى كه در مصادر شيعه وارد شده و در ان اشاره به مطاعن عثمان و عايشه و طلحه و زبير شده استء به 


جعل رواياتى كه متناقض و متضاد با ان روايات است.(/381) 


ه - سريوش نهادن بر انكيزه هاى واقعى كه باعث شد مسلمانان خانه عثمان را محاصره كرده و او را در نخانه اش به قتل 


برسانند؛ زيرا مورخان اسلامى نقل كرده اند كه عاملان از طرف عثمان كه غالب آن ها از بنى اميه بودند 


باعث كسترش ظلم و فساد در جامعه اسلامى شدند. آنان از عثمان خواستند كه اين عاملان را عزل كرده و افرادى عادل را بر 
آنان بككمارد» ولى جون عثمان به حرف مردم كوش نداد و بران ترتيب اثر نداد» لذا مردم براو شوريده و او را در خانه اش به 
قتل رساندند.(/028) 


مورخان مغرض با جعل حوادثى؛ از قبيل واقعه ابن سبا درصدد يوشش نهادن بر حقايق تاريخ اند. 


* - هدف وانكيزه ديكرء مدح اهل شام به طور صريح و ستايش معاويه به طور ضمنى است. و بيان اين مطلب كه عبدالله بن 
سبا نتوانست در بين اهل شام دسيسه كند و انان را تحريكك نمايد. و هنكامى كه شاميان از اهداف و اغراض شوم او اكاهى 


طبرض هفلك ان سيط بن عمل :]از رزيك فقعس القل روه كه كلك و وعيةاللهررق ا ستخضى موود 1ل اقل :فييهعا بود عادركل 
سوداء است. او در زمان عثمان اسلام اختيار نمود و سيس به جهت كمراه كردن مسلمانان به كشورهاى اسلامى سفر كرد. سفر 
خود را از حجاز آغاز نمود و سيس به كوفه و شام رفت» ولى نتوانست در شام تاثي ركذار باشدء و لذا شاميان او رااز شام بيرون 
كردند...)(029) 


- مشوه جلوه دادن برخى از عقايد صحيح اسلامى؛ همجون عقيده به رجعت و وصايت اميرمؤمنان عليه السلام و احمّيت او 
تركف و علاقة ]و عنياة: و'فسك أنه عقانه عبد للدي سيا تيؤدع كد اماق بعد كتراء كرون مسلياقاة #واشعه اسك ا 


اين كه مردم را نسبت به اين عقايد بدبين سازند. 
ايا عبدالله بن سبا همان عمار است؟ 
ايا عبداللّه بن سبا همان عمار است؟ 


برخى از مورخين همانند دكتر على 


ورخص مستي كدعيو الهو شناعماة عماريق باسراسكه اوس انقدلا لب عمتجاف ود فى كريل: 

دضو لله رو شاه وق بن البصرة روه كه شيين ‏ كيه كوو 1 جوف كه 

#اعمان از قوم سبا دن يمت اسح 

-او محبت زيادى نسبت به على بن ابى طالب عليه السلام داشته و مردم را به بيعت با او دعوت مى كرده است. 


؟ - عمار در مصر مردم را به شورش بر عليه خليفه تحريكك مى كرده استء همان كونه كه همين كار را به عبدالله بن سبا نيز 


نسبت داده انك. 


دقل انرق كدعبدا للدي سسا علما ةو اعفد ناض مرق ب كردت و وني لاك شدرعى برا علق يق ابن طالئية هى 


دانسته است» كه همين اعتقاد و عمل را به عمار بن ياسر نيز نسبت داده اند. 


دكت صل وود نال كن اذالم درك يدان تفع مى بوك 4 عند لله ين سنا كص ل ال عماوين تابد سق ريق عسازيا 


رمزى بهاو كنيه ابن سبا يا ابن السوداء مى داد.(١٠01)‏ 


اين راى را دكتر كامل مصطفى شيبى در كتاب «الصله بين التصوف والتشيع» يذيرفته است. و ادله او را قانع كننده و منطقى مى 


دائك. 


ازعبارات دكتر على سامى نشار نيز تمايل به اين قول استفاده مى شود. او در كتاب خود «نشاه الفكر الفلسفى فى 
الاسلام»(١21)‏ مى كويد: «محتمل اسيك كه قباد الاين شما اتخميية. عمل باشدةه نا يق كارت اسم رمزى اشاره به عمار بن 


باسخ 


اين راى و نظر تنها احتمالى است كه نه تنها دليل قانع كننده ندارد» بلكه مى توان دليل 


بولاف ان أقاهه تمود؟ از نات ثموته: 


١‏ - اين احتمال هنكامى صحيح است كه رواياتى كه درباره عبدالله بن سبا وارد شده صحيح السند باشند» درحالى كه به اثبات 


رسيد كه همه آن ها و همياتى بيش نيست. 
- مورخان, مواقف عمّار و معارضات او با عثمان را به طور صريح ذكر كرده اندء با اين حال احتياج به رم زكويى نبوده است. 


- مورخانء عبدالله بن سبا را به عنوان يهودى اى كه در عصر خلافت عثمان اسلام آورده معرفى كرده اندء درحالى كه عمار 


از سابقين در اسلام است. 


؟ - عبدالله بن سبا را اين كونه معرفى كرده اند كه امي رالمؤمنين عليه السلام او را بعد از دعوت به توبه و نيذيرفتن ان اتش زد 


يا به مدائن تبعيد نمود» درحالى كه عمار بن ياسر در جنكك صفين به شهادت رسيد. 


ه - طبرى در خبرى عمار را ازجمله كسانى معرفى مى كند كه دعوت عبدالله بن سبا را يذيرفته واو را در تحريكك مردم بر 
عليه عثمان و كشتن او مساعدت نموده است.(”/اه) 


اها مفكن ولاك راع ذازى #همان بد ناب تتخصيس عطاف ]و خبواللهاب بها بردة مدع 
ايا ابن سبا همان عبداللّه بن وهب است؟ 


در برخى از مصادر تاريخى جنين آمده كه عبدالله بن سبا همان عبدالله بن وهب راسبى است كه از سران خوارج به حساب 
مى امد. كسانى كه در نهروان با حضرت على عليه السلام جنكيدند. 


يعدي عبد الله اشعرى عى كر بلاءتسيانة» افبهات عبد الله يق لا عيض واو غماق عدالله بن وشيب زان نمدا اسك 


ام 


بلاذرى مى كويد: «و اما حجربن عدى كندى و عمروبن حمق خزاعى و حّه بن جوين بجلى عرنى و عبدالله بن وهب همدانى 
كه همان ابن سبا استء نزد على عليه السلام امدند و درياره 


ابوبكر و عمر از او سؤال كردند).(17ه) 


در بررسى اين موضوع مى كوييم: وجوه تشابه بين اين دو نفر باعث شده كه برخى از مورخين كمان اتحاد و يكى بودن اين 
دو را بنمايند؛ زيرا هر دو اسمشان «عبدالله) وهردواز يمنء و هردو با امير اميرالمؤمنين عليه السلام» و هردو معروف به «ابن 


السوداء»بوده اند. و نيز برخى از روايات در اين وهم و كمان بى تاثير نبوده است.(01/8) 


ولى با مقايسه اى اجمالى بين اين دو نفر بى مى بريم كه صفات ه ركدام بر ديكرى قابل انطباق نيست؛ كرجه وجوه تشابه بين 


ان دو وجود دارد ولى وجوه افتراق بيشتر است. و لذا نمى توان اين دو را يكى دانست. 
اينكك به برخى از وجوه افتراق اشاره مى كنيم: 


احعواللة ىن هنا وسية نه وهدد و عنادك الوه نمت وان سللات عبد للش وهب كدادن مجر فوياوه أده كريناء انماث ال 
كثرت عبادت او در عجب است به حدى كه او را «صاحب بينه ها» ناميده اند؛ زيرا به جهت كثرت سجلده هاى او» دست ها و 


زانوهايش همانند شتر يينه بسته بود).(01/8) 


العو هيد دوجن كعد يه كد تمص نورك ررد كدان ينان فيان إنمان | ورف كو كات كو عط لله وه زعت 
عله كفا اسك كدر فراحات غم خلافة.عبرين خطاته مقار قث وائفه اسث: 


ابن حجر در شرح حال او مى كويد: «او شاهد فتح عراق با سعد بن ابى وقاص بود....(011) 


- عبدالله بن سبا در حقٌّ اميرمؤمنان عليه السلام غلو كرده و او را در حد الوهيت قرار داده بود» و يا بنابر نقل سيف بن عمرء 


اميرمؤمنان عليه السلام را تكفير مى نمود.(/010) 


؟ - عبدالله بن وهب از سر كردكان خوارج به حساب مى امدء ولى عبدالله بن سبا خارجى نبود تا جه رسد به اين كه از سر 


كرد كان خوارج به حساب ايد. 


ه - عبدالله بن سبا را اميرالمؤمنين عليه السلام يا به اتش سوزاند و يا اين كه او را به مدينه تبعيد نمود» و او در آنجا ماند تا اين 


كه خبر شهادت حضرت به او رسيدء ولى عبدالله بن وهب بنابر اتفاق مورخين در واقعه نهروان به قتل رسيد. 


ابن حجر مى كويد: «عبدالله بن راسب از سر كرد كان حروريه استء برخى او را در كتب ضعفا ذكر كرده اند... او امير خوارج 
در نهروان بود ان هنكام كه على با آن ها جنكيد او در ان معركه كشته شد).(0104) 


* - بنابر نقل برخى از اخبار» عبداللّه بن سبابه توسط اميرمؤمنان عليه السلام در كوفه به اتش كشيده شدء در حالى كه درباره 


عبذاللديق وش كه ري كنف تمد اف 
نسب عبداللّه بن سبا 


انجه كه در بيشتر مصادر شيعه و اهل سنت آمده اين است كه اسم او عبدالله بن سبا استء ولى معلوم نيست كه «سباء اسم يدر 
اواست يااين كه اسمى است كه دلالت دارد بر اين كه او به سبا بن يشجب بن يعرب بن قحطان نسبت داده مى شود. كسى 


كه بيشتر قبايل يمن به او منسوب است. 


ارى» بلاذرى در «انساب الاشراف» و ذهبى در «المشتبه» و مقريزى در «الخطط») و برخى ديكر معتقدند كهاو عبدالله بن وهب 
ساف اهارقا وا تظاهر مطلي أذ اسيك كلدي مواق بن عدالله بق ما كه ووه تق ينا انقو عدا للدي وف 


راسبى سباى رئيس خوارج كه در 


نهروان كشته شد خلط كرهده اند؛ زيرا بين اين دو نفر تشابه اسمى وجود دارد. 


در مصادر تاريخى و حديثى اشاره اى بر عائله او نشده اشست جر انجه كه در كتاب «الاعتقادات» صدوق آمده كه زراره كفت: 


به حضرت صادق عليه السلام عرض كردم: مردى ازاولاة عيذالله بق سيا قافل به تفويضن بود...(0/1) 


اغلب مورخان او را از قبيله «سبا» در يمن مى دانند» ولى ابن حزم او را به قبيله «حمير)(887) و بلاذرى و سعد بن عبدالله 


اشعرى او را به قبيله همدان نسبت داده اند.(8/7) 


طبرى در تاريخش او رااز يهود يمن به شمار آورده» ولى سليمان عوده از بغدادى در كتاب «الفرق بين الفرق» نقل كرده كه او 


از بهود حيره عراق است.(0/88) 


ولى اين صحيح نيست» زيرا با دقت در كلام او استفاده مى شود كه مقصود او از «ابن السوداء» غير از عبداللّه بن سبا است. او 


فى "كوبينة «و كان ابن السوداء فى الاصل يهوديا من يهود الحيره)؛ «ابن سوداء در اصل فردى يهودى از يهوديان حيره بود.) 


ولك انه عى قوانة كه ابن كدي سطس وبتره تدارد كد اقاك كدد و الله ين سيا يودع ترده آبيت بدح افيعةاق 


روايات سيف بن عمر رسيده كه بنابر انجه خواهد امد هركز قابل احتجاج نيست. 
ابن سوداء كيست؟ 


سيف بن عمر در رواياتشء عبدالله بن سبا را كاهى با اين اسم نام مى برد و كاهى نيز او را «ابن السوداء؛ نام برده» و در برخى 
فواوة قر از او يدوعينا للهبى الموذ امم ناف مى كتدوى ذركر [ق تي كيد او أو لسك بد عالبيته تارييقق وكد اند ادق تشيرالك وا اذ 


أو كرققد اقب آنا مفضرى اووادم السو دام اهما غبدالله يق 


با نكي 


در توضيح اين سؤال مى كوييم: لفظ «ابن السوداء» در مصادر حديثى شيعه و سنى در بين احاديث سيارى وارد شده و با ان 
برخى از صحابه و غير صحابه مورد سرزنش قرار كرفته اند اككر جه موردى وجود ندارد كه از اين اسم براى عبدالله بن سبا به 


كار رفته باشد به جز انجه كه در روايات سيف بن عمر آمده است. 

الف) مصادر شيعى در مصادر شيعى افرادى با اين اسم مورد سرزنش قرار كرفته اند؛ از قبيل: 

١‏ - مردى از صحابه كه ابوذر او را با اين اسم مورد سرزنش قرار داده است.(888) 

؟ - مردى به نام «ابوالسوداء» كه شناخته شده نيست.(08) 

#«حاعبد الله بن وهب راسيق» شركزدة خوازج.(080) 

#داسامةق زين كدعدووي عتنان يق عقاف او واانة ران البزذاء سزرسن كرذه ابت ليده 

ه - عمار بن ياسر كه به توسط عثمان به «ابن السوداء» ناميده شده است.(084) 

ب) مصادر سنى ١‏ - عمار بن ياسر كه به اين اسم مورد سرزنش از ناحيه عثمان بن عفان قرار كرفته است.(890) 
١‏ - بلال بن رباح كه ابوذر او را با اسم «ابن السوداء» مورد سرزنش قرار داده است.(891) 

٠“‏ - مردى در زمان اميرمؤمنان عليه السلام كه به توسط اين اسم از زبان حضرت مورد سرزنش قرار ككرفته است.(097) 
؟ - عبداللّهِ بن سبا كه طبرى در تاريخ خود به نقل از سيف بن عمر از او به «ابن السوداء» تعبير كرده است. 


نتيجه اين كه: در هيج كتاب تاريخى يا حديثى به جز تاريخ طبرى از عبدالله بن سبا به ابن السوداء تعبير نشده است. و در جاى 


خود اثبات خواهيم كرد كه روايت طبرى از 


سيف بن عمر غير معتبر است. 
سبايه جه كروهى هستند؟ 


در هيج كتاب تاريخى قبل از تاريخ طبرى ذكرى از سبايه كه مقصود از ان بيروان عبدالله بن سبا باشد به ميان نيامده است. 


تنها طبرى است كه زياد از ان ها ياد كرده و رواياتش فقط از طريق سيف بن عمر وابى مخنف است. 


اين روايات اشاره به نفوذ و خطر مهم اين كروه در زمان عثمان و نيز زمان اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام تا عصر 
حكومت معاويه بن ابى سفيان دارد. و از انجا كه اين روايات را طبرى در تاريخش منحصرا از طريق سيف بن عمرو و 
7 ع لوط بن بحم نقل كرده و اين دو نفر نزد رجال جرح و تعديل از اهل سنت ضعيف اندء لذا نمى توان وجود طايفه 


اى را به عنوان «سبايه» در ان عصر و زمان ثابت كرد. 


وانجه كه ابن كثير در كتاب «البدايه و النهايه» وابن عساكر در كتاب «تاريخ مدينه دمشق») بدون سند نقل كرده.ء مورد اعتبار 
نيست؛ زيرا ظاهرا اين دو از طبرى نقل كرده اند. 


وانجه كه در نامه زياد بن ابيه به معاويه آمده و در ان ذكرف ان وسباية) بههيان آورة:(4)899 روات است هرسل و كمان ير 


شده است. در نتيجه مد ركك معتبر بر وجود طايفه اى به نام «سبايه) وجود ندارد. 
عبدالله بن سبا در مصادر شيعى 
رواياتى كه در مصادر شيعى از طرق اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام درباره عبدالله بن سبا رسيده» بر دو دسته است: 


١‏ - رواياتى كه دلالت بر وجود شخصى به نام عبدالله بن 


سبا دارد و او معاصر با اميرمؤمنان عليه السلام بوده است؛ از ان جمله روايتى است كه شيخ طوسى و صدوق ان را از ابو بصير 
از امام صادق از يدرانش عليهما السلام نقل كرده كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: «اذا فرغ احدكم من الصلاه فليرفع يديه الى 
السماء» ولينصب فى الدعاء. فقال ابن سبا: يا اميرالمؤمنين! اليس اللّه فى كل مكان؟ قال: بلى؛ قال: فلم يرفع يديه الى السماء؟ 
فقال: اوماتقرا: ١‏ وفِى السَّماءِ رزفكم وما تُوعَدونَ»؟(098) فمن اين يطلب الرزق الما من موضعه؟ و موضع انون و 
السماء»؛(88) «هركاه يكى از شما از نماز فارغ شد بايد دست هايش را به سوى اسمان بالا برد و آن ها را هنكام دعا جلوى 
متووك وه ركرزة ان مها كقتة اق امبودز تاذ! ابا عدون تست كد خداو نه دهز :مكاق موجود اسك حضدرت فرموة: 
ركنن او كفك ون براق تع راشف ها نكن راد ظارف امقمان بلند 9415 سشدرك فرسافة بالق نور ندم 11د أسينان 
است روزى شما و انجه وعده داده مى شويد)؟ يس از كجا روزى طلب مى شود به جز از موضعش؟ و موضع روزى وانجه 


وعده داده شده اسمان است)». 
جزاين كه اين روايت به جهت وجود حسن بن راشد در سند ان ضعيف است؛ زيرا وثاقت او به اثبات نرسيده است. 
تشاقا بذااية كل نكن أتنت كاسقفيوه از راين سناة عبدالله نوست واس كناف ياشين: 


" - رواياتى كه دلالت دارد براين كه او ادعاى الوهيت براى اميرمؤمنان عليه السلام داشته و لذا حضرت او را به اتش سوزانده 
است؛ از ان جمله: 


باقرعليه السلام نقل كرده كه فرمود: «نّ عبدالله بن سبا كان يدعى النبوه ويزعم انّ اميرالمؤمنين عليه السلام هو اللّه. فبلغ ذلك 
امي رالمؤمنين عليه السلام فدعاه وساله» فاقر بذلكك وقال: نعم؛ انت هوء وقد كان القى فى روعى انك انت الله وأنّى نبى. فقال له 
اميرالمؤمنين عليه السلام: ويلكء قد سخر منكك الشيطانء فارجع عن هذا ثكلتك امّكك وتب. فابى فحبسه؛ واستتابه ثلاثه ايام 
فلم يتب, فاحرقه بالنار. و قال: انْ الشيطان استهواه. فكان ياتيه ويلقى فى روعه ذلكك)؛(298) «همانا عبدالله بن سبا ادعاى نبوت 
ازاو درباره ان سؤال كرد. او براين امر اقرار نمود و كفت: تو همان كسى هستى كه من كفته ام؛ زيرا در دل من خطور كرده 
كه تو همان خدايى و من بيامبرم. اميرمؤمنان به او فرمود: واى بر تو» شيطان تو را تسخير كرده استء از اين حرف باز كرد 
مادرت به عزايت بنشيند و توبه كن. او ازاين كار امتناع نمود. لذا حضرت او را حبس كرد. و تا سه روز به او مهلت داد تا توبه 
كند» ولى او جنين نكرد» تا اين كه حضرت او را به اتش سوزانيد. حضرت فرمود: همانا شيطان او را به سوى خود جلب كرده 


استء و لذا به سوى او مى ايد و در دل اواين مطالب را القا مى كند.» 


ولى اين روايت به جهت وجود محمدبن عثمان عبدى و سنان يدر عبدالله بن سنان در سند ان ضعيف است؛ زيرا اين دو توثيق 


نشله انك. 


ب) و نيز كشى به سندش از عبداللّه نقل 


كرده كه امام صادق عليه السلام فرمود: «... وكان الذى يكذب عليه ويعمل فى تكذيب صدقه. ويفترى على الله الكذب؛. 
عبدالله بق سيا 851/(4) .اق كنى كواير رسول دا ضلى الله عليه واله دروغ مى بست و سعى در تكذيب صدق او مى نمود و 


بر خداوند دروغ مى بست عبدالله بن سبا بود». 


اين روايت نيز به جهت وجود محمدبن خالد طيالسى در سند ان ضعيف است؛ زيرا در كتب رجال توثيقى براى او نرسيده 


است. 


ج) ونيز به سندش از هشام بن سالم نقل كرده كه ككفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم در حالى كه صحبت از عبداللّهِ بن 
سباوادعاى ربوبيتش درباره اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام مى نمودء فرمود: «انّه لما ادعى ذلكك فيه استتابه 
اميرالمؤمنين عليه السلام» فابى ان يتوب فاحرقه بالنار)؛(09) «جون جنين ادعايى را درمورد اميرمؤمنان نمود حضرت ازاو 


خواست كه توبه كند. و جون او از اين كار امتناع نمود» حضرت او رابه اتش سوزانيد). 


د) و نيز به سندش از ابان بن عثمان روايت كرده كه كفت: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «لعن الله عبداللّه بن 
سباء انّه ادعى الربوبيه فى اميرالمؤمنين عليه السلام» وكان واللّه اميرالمؤمنين عليه السلام عبد لله طائعاء الويل لمن كذب عليناء 
وان قوما يقولون فينا ما لا-نقوله فى انفسناء نبرا الى الله منهمء نبرا الى الله منهم»؛(849) «نخحدا لعنت كند عبداللّه بن سبا راء او 
ادعاى ربوبيت درباره اميرالمؤمنين عليه السلام نمود. به خدا سوكند! اميرمؤمنان بنده مطيع خدا بود. واى بر كسى كه بر ما 


دروغ ببندد. و همانا قومى درباره ما جيزهايى را مى كويند كه ما درباره خود نمى كوييم. مااز آنان به سوى 


خدا تبرى مى جوييم.) 


ه) و نيز به سندش از ابوحمزه ثمالى نقل كرده كه كفت: على بن الحسين عليه السلام فرمود: العن اللّه من كذب عليناء انَى 
ذكرت عبداللّه بن سبا فقامت كل شعره فى جسدىء لقد ادعى امرا عظيماء ما له لعنه الله كان على عليه السلام واللّه عبدا لله 
ولرسولهء ومانال رسول الله صلى الله عليه واله الكرامه من الله انا بطاعته»؛(200) «خدا لعنت كند كسى را كه بر ما دروغ بسته 
الست من بأد كردم عبد الله بن سباراء هرامويى كها در بدتم بوه ان أن واشت شدء آو'ادعاى :امرئ عظيم ثموده الت كه براي أو 
نيست» خداوند او را لعنت كند. به خدا سوكند! على بنده صالح خدا و برادر رسول خدا بود كه به جز با اطاعت خدا و 
رسولش به كرامت از جانب خدا نرسيد. و نيز رسول خداصلى الله عليه واله به جز از طريق خدا به كرامت از جانب او نرسيد). 

اجن درواي حك ماش لبود وو خلاالك :راقم بر نه كل افيه نام عع الله بن قدا وعدوة وا قف ووس 
يمساق عليه النجلام غلنوامن كرد اسمة وندررؤلى :دو انووزوانات اشتاره يده كه"او بردي مودو درفن ففل عثمان 


مشاركت داشته استء و اكر اين مطالب درباره او صحيح بود امام به آن ها اشاره مى كرد. خصوصا اين كه امام در مقام قدح 


ومذمت او بوده اي 


و) مجلسى رحمه الله نيز روايت مفصّلمى را درباره اميرالمؤمنين عليه السلام و سخن كفتن او با جمجمه اى را نقل كرده كه در 


ألا عحطيوتك شا ز ونه سز و فنرة عبن للسسي ميا و امف را الشوفه ا 


ولى اين روايت با قطع نظر از متنش» 


به جهت وجود موسى بن عطيه و حسان بن احمد ازرق در سند ان ضعيف است؛ زيرا هردو نفر مجهول بوده و ذكرى از ان دو 
در كتب رجال نشده است. و نيز عباس بن فضل در سند ان قرار دارد كه توثيق نشده است. مضافا به اين كه اين قصه را عمار 
ساباطى نقل كرده؛ بدون اين كه به امام نسبت دهدء لذا از آنجا كه روايت موقوف بر كلام عمار ساباطى است نيز قابل 


كلامى از ابن حجر 
از كلام ابن حجر استفاده مى شود كه از روايات صحيح السند ثابت مى شود كه حضرت على عليه السلام جماعتى را كه در 
حق او ادعاى الوهيت كردند به اتش سوزانيد» و مساله سبائيه ممكن است اصلش از همين مورد باشد. 


او در «فتح البارى) مى كويد: #ابوالمظفر امسفرانقى در «ملل و نحل» كمان كرده. ان كسانى را كه على عليه السلام به اتش 
سوؤانه ظايتة اق ان وواتفحية كد هن عد او افضاس الوهيت كروتنتعا و انان سان سياه فسطيك كدودر كفن ضبذا لكيه سنا 
يهودى است كه اظهار اسلام كرد واين كفتار را بدعت كذاشت. واين ممكن است كه اصلش حديثى باشد كه ما ان را در 
جزء سوم از حديث ابى طاهر مخلص از طريق عبدالله بن شريكك عامرى از يدرش نقل كرده ايم كه كفت: به على عليه السلام 
عرقن كاعد اف بر دوت مسجل امده و ادغامى كفل كه تو روود كار آثاث عت باش و سند اوق ليث عحسة اسع 
(فكة 


از كلام ابن حجر نيز استفاده مى شود كه ايشان تا به همين مقدار درباره ابن سبا را قبول داشته استء همان مطلبى كه شيعه نيز 


درباره او قائل أفيتء 


بررسى موضوع سوزاندن ابن سبا 


جماعتى از علما معتقدند كه عبدالله بن سبا به جهت ادعاى الوهيت در حقٌّ اميرمؤمنان عليه السلام و توبه نكردن از اين عقيده 


به توسط حضرت على عليه السلام سوزانده شد: 


ادعلامه حلى رحن امن فرمايدة «عبد الله بن سباغالى .و ملعوة انمث كه به توسط انيرمومتان غليه السلام بهاقثن سوزاتدة 
شدء او كمان مى كرد كه حضرت على عليه السلام خدا و خودش بيامبر است.)(207) 


١‏ - ابوعمرو كشى مى كويد: «او ادعاى نبوت داشت و مى كفت: على عليه السلام همان خداست. حضرت تا 


سه روز او را توبه داد ولى او رجوع نكرد و لذا حضرت او را با هفتاد نفر از افرادى كه هم عقيده با او بودند در اتش سوزاند). 
الوم 


* - شيخ يوسف بحرانى مى كويد: «ابن سبا همان كسى است كه كمان مى كرد اميرمؤمنان خدا است. و حضرت تا سه روز او 


را توبه داد و جون توبه نكرد او را در اتش سوزاند).(2:00) 


ع -ابن حزم اندلسى مى كويد: «از فرقه هاى غالى كه معتقد به الوهيت غير خداوند عزوجل هستند, اول آن ها فرقه اى است 
از اصحاب عبداللّهِ بن سبا حميرى - لعنه اللّه - آنان به نزد على بن ابى طالب آمده و به طور شفاهى كفتند: تو همان هستى. 
حضرت فرمود: جه كسى؟ كفتند: تو خدايى. اين امر بر حضرت كران امد و دستور داد تا اتش آماده كردند و سيس آثنان را 
تانق سو انه آنانا متكا ك4 كزان انقاحته من لمن كنقد هلاوما معلوعء نه كة علق داسيت اموه باللد.ت 


زيرا به جز يرورد كار اتش» كسى را به اتش عذاب نخواهد كرد».(2:2) 


- ذهبى در «ميزان الاعتدال» مى كويد: «عبدالله بن سبا از غاليان زنادقه است. او كمراه و كمراه كننده بود. كمان مى كنم 


كه على او را به اتش سوزانيد).(/2:1) 


همان كونه كه در اين روايات مشاهده نموديم هيج كونه اشاره اى نشده كه او يهودى بوده و در عصر عثمان ايمان اورده است 
ويااين كه او دخالتى در تحريكك مسلمانان بر ضد عثمان داشته است. و نيز هيج كونه اشاره اى به اين مطلب نشده كه او 


مؤسس تشيع است. تنها مطلبى كه از اين روايات استفاده مى شود اين كه او ادعاى 


الوهيت در شان حضرت على عليه السلام داشته و لذا حضرت او را بدين جهت در اتش سوزانده است. 


ولى به نظر مى رسد كه موضوع احراق و سوزاندن عبدالله بن سبا و اتباع اواز جهاتى قابل مناقشه است؛ و قول به تبعيد او 
ترجيح داشته باشد؛ زيرا فقهاى فريقين شيعه و سنى به اين روايات در بخش احراق و سوزاندن مرتد اعتماد نكرده و به ان فتوا 
نداده اند» بلكه مطابق رواياتى عمل كرده اند كه معارض اين روايات بوده و حكم مرتد را كشتن معين كرده است. 


ابن رشد مى كُويد: «علما اتفاق كرده اند بر اين كه مرتد هركاه قبل از اين كه محاربه كند به او دسترسى بيدا شدء اكّر مرد 
است كشته مى شود؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «من بدل دينه فاقتلوه)؛(208) « هركس دينش را تبديل كنداورا 
بكشيد). 


شيخ كلينى و شيخ طوسى ٠‏ به سند خود از امام صادق عليه السلام نقل كرده اند كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: «المرتد 
تعزل عنه امراته ولاتؤكل ذبيحته» ويستتاب ثلاثه ايام» فان تاب والَا قتل يوم الرابع»؛(204) «همسر شخص مرتد از او كناره كيرى 
كرده و ذبيحه او خورده نمى شود واتا سه روز او را توبه مى دهندء اككر توبه كرد او را رها مى كنند و كرنه در روز جهارم 


كشته مى شود.) 
ونيز به سند خود از امام باقر و امام صادق عليهما السلام نقل كرده اند كه درباره مرتد فرمودند: «يستتاب» فان تاب والّا قتل, 


والمراه اذا ارتدت عن الاسلام استتيب فان فاخاو وحمت :وال اسلد كرف الحو رمدي عاميا قر متمق )تيه داده مى 
شودء اككر توبه كرد (او را رها مى كنند) وكرنه كشته مى شود. و زن اكر از اسلام خارج شد توبه 


داده مى شود»ء اكر توبه كرد (او را رها مى كنند) و كرنه در زندان حبس ابد مى كردد و او در زندان تحت مضيقه قرار مى 


كيرد). 


و نيز از امام رضاعليه السلام نقل شده؛ در جواب كسى كه از او درباره مردى سؤال كرد كه در اسلام متولد شد و سيس كافر 
و مشرك شدله وازاسلام خارج كشته استء ايا توبه داده مى شود يا بدون توبه دادن كشته مى شود؟ حضرت جنين مرقوم 
داشت: «يقتل)4(١١2)‏ «كشته مى شودا. 


مى دانيم كه مقصود به قتل دراين روايات كشتن به ابزار همجون شمشير و نيزه و سنكك يا جوب يا سم است ودر مقابل 
كشتن به اتش است. و نيز در مقابل «صلب» مى باشد كه به معناى به دار آويختن مى باشد. 


مراحل تشيع مراحل تشيع 

اشاره 

دكتر عبدالله فياض معتقد است كه تشيع به معناى موالات حضرت على عليه السلام داراى سه مرحله بوده است: 
١‏ - تشيع روحى 


خلافت رسيدن او به اتمام رسيد. 


؟ - تشيع سياسى 

مقصود او از اين نوع تشيع ان است كه حضرت به خلافت سزاوارتر است نه به جهت نصٌ بلكه به جهت مناقب و فضايل او. و 
اين نوع تشيع نشانه هايش در سقيفه بنى ساعده ظاهر كشتء ان هنككامى كه برخى از مسلمانان» همجون زبير و عباس و 
ديكران بر ان تاكيد داشتند و اين نوع تشيع به نهايت عوج خود رسيد هنكامى كه با حضرت على عليه السلام به عنوان خليفه 
مسلمانان بعد از كشته شدن عثمان بيعت شد. 

© - قشيع صنفى 

مرحله سوم تشيع» ظهور ان به عنوان يكك فرقه و مذهب است وو اين بعد از واقعه كربلا در سال (21ه ق) اتفاق افتاد؛ زيرا قبل از 
ان وقت تشيع به عنوان يكك فرقه دينى و معروف به شيعه شناخته شده نبود... .(211) 


باسخ 


اولا< مقصود ايشان از اين سه مرحله؛ اكر نزد اكثريت مسلمانان باشد قابل يذيرش استء ولى اكر مقصود او ان است كه اين 


سه مرحله بركرفته از ادله و نصوص استء. حرف صحيحى به نظر نمى رسد. 


ثانيا: همان كونه كه در جاى خود به اثبات رسانده ايم» ريشه تشيع روحى به كتاب و سنت بازمى كردد و در عصر ييامبرصلى 
الله عليه واله كسانى معتقد به اين نوع تشيع بوده اند. 

الثا: ايشان از معناى تشيع معناى اعتقاد به ولايت و امامت و حاكميت اهل بيت عليهم السلام را حذف كرده اند كه از آيه 
ولابيت وحديث غدير و ديكر ادله استفاده مى شود. و اين نوع اعتقاد از زمان ييامبرصلى الله عليه واله در ميان صحابه بوده 


است. 


رابعا: كرجه تشيع سياسى به معناى احقيت حضرت على عليه السلام به امامت نه به جهت نص نزد برخى از صحابه بوده ولى 
در همان ماجراى سقيفه برخى از صحابه همانند ابوذر و مقداد و سلمان وعده اى ديكر معتقد به امامت حضرت على عليه 
السلام به جهت نص بوده اندء همان كونه كه در جاى خود به ان اشاره كرده ايم. 

خامسا: در همان زمان كه با حضرت على عليه السلام بعد از كشته شدن عثمان بيعت شد عده اى به عنوان امامت و خلافت به 
نص با او بيعت كردند. 

تشيع و اعتزال 

برخى معتقدند كه امامان شيعه از اولاد امام حسين عليه السلام بعد از واقعه كربلا از سياست كناره كيرى كرده و به ارشاد و 


نصيحت و عبادت و انقطاع از دنيا روى آوردند. 


درباره اين مطلب مى كُوييم: اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام از آنجا كه مشاهده كردند دركير شدن با حاكمان بنى 


اميه و بنى عباس با نبود يار و ياور به سود 


اسلام و مسلمانان نخواهد بودء زيرا آنان عزم خود را جزم كرده بودند تا به هر نحو ممكن مخالفان خود را قلع و قمع كنند» و 
از طرفى در صورتى كه مى خواستند تا افراد اندكى كه از ياران داشتند به مبارزه بيردازند ناجار بودند كه از متن جامعه دور 
شده و به مناطق دور افتاده يناه ببرند» لذا مصلحت را در اين ديدند كه در متن جامعه بوده ودر ضمن امر به معروف و نهى از 
منكر از حق و حقيقت در حد امكان دفاع نمايند. 


اقسام تشيع اقسام تشيع 

اشاره 

در اصطلاح مورخين و صاحبان تراجم و رجالء عنوان تشيع را بر معانى مختلفى اطلاق كرده اند: 
الف) تشيع به مفهوم «عام» 


در قرون نخستين» مفهوم تشيع؛ اعم از تشيع رايج فعلى بوده است. انجه اكنون تشيع ناميده مى شود در اصطلاح كهن عثمانيان 
به ارفض» تعبير شده است. شيعه در ان زمانء به كسانى كه امام على عليه السلام را مقدم بر عثمان مى دانستند و يا به امامت ان 
حضرت و اولاد ايشان اعتقاد داشتند» كفته مى شد؛ به كسى كه در مقايسه خلفاء توجه بيشترى به حضرت على عليه السلام مى 
نمود» شيعه و به كسى كه شيخين را انكار مى نمود و امامت على عليه السلام را به عنوان امرى منصوص از طرف خداوند مى 


دانست» «رافضى) مى كفتند. 
عباراتى كه «ذهبى» از رجال قرون نخستين نقل مى كند. مى تواند راهى براى شناخت اتشيع) و ١ارفض)‏ در ان دوران باشد. 


در تعبيرات بر حسب شدت كراشن شيعىء تعبير تندتر مى شود؛ مثلا «ذهبى») درباره «عبداللّه بن موسى»» كه از مشايخ بخارى 
است» كفته است: «كان شيعيا»(١2)‏ و درباره «عدى بن ثابت» كفته است: «شيعى مفرطء رافضى غال)(5١2)؛‏ «شيعه افراطى و 
رافضى غالى است». و درباره «علاء بن ابى العباس» كفته شده است: «شيعى غال)(8١2)‏ و درباره «محمدبن جرير طبرى» مورخ 
معروف كفته شده است: «فيه تشيع يسير وموالاه لاتضر/؛ «او كمى ميل به تشيع دارد و به حدى دوست دار اهل بيت است كه 
مضر به عدالت او نيست». و درباره «فضيل بن مرزوق كوفى» آمده است: «كان يتشيع من غير سبٌ)؛ «او شيعه اى است كه سب 
نمى كند). درباره «على بن هاشم بن بريد) كفته شده است «كان مفرطا فى التشيع)؛ «او افراط در تشيع دارد). 


لازم به ذكر است كه به طور اصولىء 


كمتر شخص كوفى ديده مى شود كه به شيعه كُرايش نداشته باشد. مقصود از اين كُرايشء مفهوم عامى است كه از يايين 


ترين تا بالاترين مرحله را شامل مى شود. 
ب) تشيع؛ دوستى اهل بيت عليهم السلام 


وجه ديكر تشيع» دوستى اهل بيت عليهم السلام است. كروهى به دليل دوستى اهل بيت ييامبرعليهم السلام متهم به داشتن 
كرايشات شيعى مى شدند. ممكن است در اين ديد كاه» مساله «تفصيل» مطرح شود. اما به طور عمده. به دليل وجود رواياتى 
در دوستى اهل بيت» خاندان رسول خداصلى الله عليه واله مورد محبّت قرار مى كيرند. اين كرايش از نظر عثمانى مذهبان» 


تشيع خوانده مى شود. در حالى كه هيج زمينه اى از تفضيل يا جيز ديكرى در ان وجود ندارد. 


اشعارى كه از وى نقل شده ست تايبد مى كند كه وى به دليل كرايش به تشيع به «رفض» هم منّهم شده است. به نمونه اى از 
اشعار وى توجه كنيد: 


قالوا ترفضتء قلت: كلا 

ماالرفض دينى و استادى بو لكن ترايت عبر شك حير امام وخير هادى(8١2)‏ 

يا ال بيت رسول الله حبكم فرض من اللّه فى القران انزله يكفيكم من عظيم الفخر انّكم من لم يصلٌ عليكم لاصلاه له(6107) 
كويند: تو رافضى هستى. مى كويم: هركزء رفض دين و اعتقاد من نيست. 

ولى بدون شكك من بهترين امام و هدايت كننده را دوست دارم. 

اى ال بيت رسول خدا! دوستى شما از جانب خداوند فرض شده و خداوند ان را در قران آورده است. 

بس است شما را ذن عظعث فخر كداهر كن براشما ذووة تفرسقد تماش باطل مين ياشك. 


ابن كرايقن» در قرن ينجم ويس ازان كسترش يافت. حتى در 


ميان حنابله اى كه در قرن سوم و جهارم سخت متعصّب و عثمانى بودند» كسانى يافت مى شدند كه به شدت به اهل بيت 


انجه مهم است اين كه: اين علاقه به نوعى راه به تشيع مى برد و مى توانست در دراز مدت زمينه اى براى كسترش تشيع باشد. 
ج) قشيع اعتقادى 

در سير جدايى شيعه از جامعه سلى » اختالافات اين دوء از مسائل شياشئ به ساكل فرسك ودين كقيدة شده است؟ در سال 
هاى نخست,ء مشكل عمده؛ بحث حكومت بوده است. 


از ميان مريدان امام على عليه السلام هركسى به نوعى به او دلبستكى داشتء كسانى بودند كه وى را شايسته حكومت مى 
ديدند» اما به مرور در مسائل فقهى و فكرىء به دنبال ديكر صحابه؛ اعم از وابستككان حكومت يا غير از آن ها رفتند. 


در مقابل جريان فوق» كروهى كرايش شديدى به امامان اهل بيت عليهم السلام داشتند. شيعيان در اين كرايش» در مسائل 
فقهى و كلاءمى از امامان يبروى مى كردند. ممكن است اين جريان» در ثلث اخر قرن اول هجرى - خود را به طور وضوح و 
برجسته - نشان نداده باشد. اين كرايش را مى توان «تشيع اعتقادى» بناميم. ريشه اين كرايشء به اعتقاد امامت از نوع خاص ان 
برمى كردد. در اين ديد كاه مقام امام علاوه بر رهبرى جامعه؛ تفسير و تبيين دين نيز مى باشد. و اين به دليل رسيدن به مقام 


ائمه و«تشيع اعتقادى» 


اقدامات امام على عليه السلام براى ترويج نظريه «امامت الهى» از دلايل عمده تشيع در دوران خللافت ان حضرت است. وى 
خود شعرى درمورد محتواى حديث «غدير» سروده است و در ضمن ان» حديث «غدير) را به معناى وجوب «ولايت» بر مردم 


تفسير نموده أاست: 


فاوجب لى ولايته عليكم رسول الله يوم غدير خم(218) در نامه مفضٌّلمى كه حضرت على عليه السلام به معاويه نوشته. درباره 
اين مساله به طور مفصل توضيح داده شده(9١2)‏ و اعتقاد به «امامت الهى» از سوى امام على عليه السلام كاملا مشهود 


سرا. 


حضرت در كفتار خويش. به «وراثت انبيايى» براى انتقال حق امامت و رهبرى اشاره نموده است؟؛ اين وراثت» براى مسائل 
مادى نيست»ء بلكه اين وراثت». با «وصايت»» «علم)» «حكمت»» «طهارت»» و «عصمت» همراه است؟؛ اين وراثت فرهنكى است كه 


قران ميان انبيا برقرار ساخته است. 


ابراهيم عليه السلام براى فرزندانش» خواستار ان حق مى شودء كه خداوند در اين باره مى فرمايد: «عهد من به ستمكاران نمى 
رسد).(١69)‏ 


اهل سنت اين وراثت را عادى تلقى كرده و شيعه را به داشتن نظريه اى در باب امامت متهم كرده اند؛ در حالى كه شيعه نص 


رامى يذيرد واين نصّ در جهارجوب «وراثت الهى» كه در فرهنكك قرانى نيز وجود دارد» تبلور يافته است. 


نكته مهم ديكر در اين مقوله؛ استناد حضرت على عليه السلام به حديث غدير» در آغاز ورود به كوفه - يس از سركوبى ييمان 
شكنان جمل - مى باشد؛ به تصريح ده ها منبع اهل سنتء ان حضرت مردم كوفه و صحابيان رسول خداصلى الله عليه واله را 
كه همراهشان بودند در مسجد كوفه؛ براى شهادت دادن به حديث غدير جمع نمود. حضرت از كسانى كه ناظر صدور حديث 
غدير از رسول خداصلى الله عليه واله بوده اند» خواست تا از جاى برخاسته و شهادت دهند. عده زيادى كه تنها دوازده نفر از 
شركت كنند كان در جنكك بدر ميانشان بودند؛ به ان شهادت دادند. امام على عليه السلام با استناد به «حديث غدير) در ميان 


عموم مردم؛ از حق الهى خويش سخن مى كفت. 


امام در نامه اى به مسؤول صدقات,. در باب برخورد با مردم مى نويسد كه به نزد قبايل رفته و بككويد: «عباد الله! ارسلنى ولى 
الله وخليفته لاخذ منكم حق الله فى اموالكم)؛(271) «بندكان خدا! مرا 


ولى خحدا و خليفه او فرستاده است تا حقٌّ دا را از اموال شما بككيرم.» تعبير «ولى الله و «خليفه اللّهه كه امام بر خود اطلا-ق 


كرده. مفاهيمى كاملا شيعى مى باشند. 
نظريه مذكورء در جريان خلافت امام على عليه السلام شكل كرفت و اصل هويت انديشه تشيع را در باب «امامت» قوام بخشيد. 


در اصلء اعتقاد به امامت امام مجتبى عليه السلام داشتند و به اين دليل با او بيعت كردند. 


كفت: «انا الجملى انا على دين على»؛ «من جملى هستم» من بر دين على مى باشم). شخصى از سياه دشمن در برابرش كفت: 
«انا على دين عثمان»؛(271) «من بر دين عثمانم). 


در اين مورد اعتقاد شيعى ياران امام حسين عليه السلام را نه در حد طرفدارى سياسىء بلكه در حد اعتقادى» مى توان دركك 


نمود. 


«ابن زياد) به «عمربن حريث) مى كفت: «ترس من از يزيداز ناحيه ابن زبير نيست بلكه وحشت منء از شيعيان على است). 
21) 


امام سجادعليه السلام در ضمن ادعيه؛ ١تشيع‏ اعتقادى» را به شكل روشنى بيان داشته اند. 


مفهوم امامت» علاوه بر حقانيت براى خلافت و رهبرى» جنبه الهى و عصمت و بهره كيرى از علوم انبيا و مخصوصا بيامبر اكرم 
صلى الله عليه واله را در حدى والا نشان مى دهد. 


امام سجادعليه السلام به خخدا عرض مى كند: «ربٌ صل على اطائب اهل بيته الذين اخترتهم لامركك و جعلتهم خزنه علمكك 
وحفظه دينكك وخلفائك فى ارضكك وحججكك على عبادكك و طهرتهم من الرجس والدنس تطهيرا بارادتكك 


وجعلتهم الوسيله اليكك والمسلكك الى جنتكك)؛(275) «يروردكارا! به ياكان از اهل بيت محمد صلى الله عليه واله درود بفرست؛ 
كسانى را كه براى حكومت بركزيدى و كنجينه هاى علوم خود و حافظان دينت كردانيدى» كسانى را كه در روى زمين 
حيجت خود بر بند كانت قرار دادى» آنان را با اراده خود از هر يليدى و الودكى ياكك و مبرا ساختى و وسيله اى براى رسيدن به 


توء به بهشت جاودانت اختيار نمودى). 
منشا اعتقاد اصيل در تشيع» آموزه هاى امامان و خطوط اساسى كه آنان ترويج مى كرده اند مى باشد. 


امام باقرعليه السلام در نمونه هاى فراوانى مردم را به بهره كيرى علمى از اهل بيت عليهم السلام دعوت مى نمايد. و حديث 
درست را تنها نزد اهل بيت مى داند. 

امام باقرعليه السلام به «سلمه بن كهيل» و «حكم بن عيينه» مى فرمايد: «شرقا او غربا فلاتجدان علما صحيح الا شيئا خرج من 
عندنا»4؟(270) «به شرق و غرب عالم برويد» جز نزد ما علم صحيح نمى يابيد). 

ودرروايت ديكر آمده است: «فليذهب الّاس حيث شاءواء فواللّه ليس الامر انا من ههنا اشار الى بيته -)؛(8؟8) «مردم هركجا 
كه مى خواهند بروند» به خدا قسم اين امر جز در اينجا يافت نمى شود - و به خانه خود اشاره كردا). 

اين سخنان به صراحت مردم را به دريافت معارف اصيل دينىء از اهل بيت دعوت مى نمايد. يذيرفتن جنين دعوتىء به معناى 
يذيرفتن اتشيع) بود. 

امام باقرعليه السلام مى فرمايد: «ال محمّد ابواب الله والدعاه الى الجنه والقاده اليها»؛(/271) «ال محمّد دروازه هاى به سوى خدا 


و دعوت كنند كان و رهبرى كنند كان به سوى بهشتند.») 


در كفتار ديكرى از امام باقرعليه السلام امده است: «ايها الناس! اين تذهبون واين يراد بكم؟ بنا هدى الله اولكم وبنا ختم 


اخركم)؛ 


«مردم! به كجا مى رويد به كجا برده مى شويد؟ شما در آغاز به وسيله ما اهل بيت هدايت شديد و سرانجام كار شما نيز با ما 


يايان مى يذيردا. 


با توجه به اين شواهد» يكك حركت فرهنكى منسجم. از سوى اهل بيت عليهم السلام و امامان بزركوار شيعه. وجود داشته 
استء تا اهل بيت عليهم السلام را محور و مرجع مسلمين معرفى كند. 


عوامل نفوذ و كسترش «تشيع» 
عوامل نفوذ و كسترش «تشيع» 


برخى ازان ها اشاره مى كنيم: 
الف) محبوبيت علويان در بين مردم 
محبوبيت علويان در بين مردم 


يكى از دلايل اصلى نفوذ تشيع در سرزمين هاى مختلفء. محبوبيت علويان مى باشد. اين مساله در ميان مردم عراق؛ علاوه بر 


جنبه دوستى اهل بيت» جنبه سياسى نيز داشت. 
اهالى كوفه. علويان را كه يبشينه اى از حكومت حضرت على عليه السلام داشتند» لايق رهبرى ديدند. 


علاقه مردم به اهل بيتء با توجه به كفته هاى بيامبرصلى الله عليه والهه امرى طبيعى به نظر مى رسد؛ به تعبير ديكر» وقتى مردم 


من شنيدثل» يباميرصاك الله عليه واله اهل ببث را معرفى كردة اسث» به سوى اثمة كرايئن يبدا مى كردثد, 


محبت علويان در طول تاريخ اسلام؛ ذره اى كاهش نيافت. هر زمان كه يكك علوى در يكك نقطه اى قيام مى كرد» مردم كرد 


او جمع مى شدند. مى دانيم كه «صاحب الزنج) براى نفوذ در ميان زنكيان» خود را علوى معرفى كرد.(218) 


عبدالله محض مى كفت: «همه مردم علا.قه داشتند تا از علويان باشند, ولى هيج يكك از علويان ارزو نكردند كه از ديكران 
باشند).(2159) 


عوامل محبوبيت علويان 
محبوبيت علويان را مى توان به عواملى مرتبط ساخت: 
١‏ - روايات فضايل كه از يبامبرصلى الله عليه واله در مورد اهل ببت عليهم السلام نقل شده است. 


١‏ - سجاياى اخلاقى و علمى آنان. 


* - علاقه طبيعى مردم به خاندان ييامبرصلى الله عليه واله. 


با توجه به اين عوامل» علويان در تمام قرون باعث نفوذ تشيع حتّى در مناطق سنى نشين» بوده اند. يس از مركك يا شهادت آن 
هاء قنه هايى بر مزارشان ساخته شد... و بدين ترتيب بذر تشيع يراكنده كشته است. 


ب) زهد شيعيان» عامل نفوذ تشيع 


يايبندى علويان به فرايضء از ديكر عوامل نفوذ تشيع بود. مردم تفاوت اسلام علويان و شيعيان را با اسلام امويان و عباسيان به 


خوبى دريافته بودند. 
سفيان ثورى مى كويد: «هل ادركت خير الناس الا الشيعه)؛(20) «آيا جز شيعه بهترين مردم را ديده اى؟) 
مدائن» يكى از مراكز مهاجرت اعراب و از شهرهاى شيعه شناخته مى شده است. 


درباره ان كفته اند: «اهلها فلاحون, شيعه اماميه ومن عادتهم ان نسائهم لايخرجون نهارا»271(4) «اهالى ان منطقه كشاورز و 


شيعه امامى اند. از جمله عادات آن ها اين است كه زنانشان در روز از خانه خارج نمى شوند). 


اين كافك ويه دينى شيعيان ان منطقه بوده است. زنان و مردان شيعه مذهب «ديلم) نيز همين كونه رفتار مى كرده اند. 
ك4 


درباره حجر بن عدى و يارانش .كه در مقابل معاويه مقاومت كرده و در تشيع خود, استقامت به خرج دادند» كفته شده است: 


«أنّه يشددون فى الدين)؛ «انان در دين محكم و استوار بودند».(2789) 


رعايت وقت تماوثر انوي كن هاى شيعه بوده اكع (©2) وري ) تقل عن كند ادكو وماق كعبيداللعيق زيافين اذ هد نا 
مخفيكاه مسلم را بيدا كندء به يكى از غلامان خود دستور داد تا به مسجد برود و مسلم را 


بجويد. ابن زياد به او كفت: «انْ هولاء الشيعه يكثرون الصلاه)؛ «شيعيان زياد نماز مى خوانند). 


بيشتر از همه نماز مى كزارد. نزد او رفت و با حيله و نيرنكك به مخفيكاه مسلم بى برد.(978) 


«سلمان فارسى» از نخستين جهره هاى برجسته شيعه است. او در تقوا و علم زبانزد تمامى اصحاب بود. 
«ابوذر) هوادار ديكر تشيع بود» وى در دورى از دنيا و بى علافكى به ان و تقيد در رعايت حقوق مردم بسيار معروف بود. 


درباره «عمارياسر) كه از معروفين به تشيع شت كفته اند: «وقد كان عمار اشد حراس الاسلام مراسا...)؟(8:928) «عمار ياسر از 


«اويس قرنى» از زهاد معروف شيعى است. وى از شيعيان حضرت على عليه السلام بود ودر صفين به شهادت رسيد. وى در 
عرفان مقام والايى دارد.(/277) «شيبى» در مورد او مى نويسد: «اويس قرنى شيعه بودا. اسفراينى او را يكى از ناك مشهور مى 
داند.(298) 


درباره كميل كفته اند:«كان زاهدا شيعيا قديما/؛(2994) «او زاهدى شيعى از قديم الايام است)». 


درباره «ختّاب بن ارت» كفته شده است: «كان خاب بن ارت ناسكا شيعيا من الواحين البكائين)؛(280) «خباب بن ارت 


عباد تكرى شيعى و از نوحه كرايان و كريه كنندكان بودا. 
درباره محمّد بن مسلم راوى شيعى نقل كرده اند: «من العباد فى زمانه)4(١25)‏ «او از بسيار عبادت كنند كان زمان خود بود.») 
در مورد سعيد بن جبير كفته اند: «كان سعيد بن جبير زاهدا شيعيا»؛ «سعيد بن جبير زاهدى شيعى بود.) 


دكتر شيبى يس از ان مى افزايد: «و هكذا يتضّح لنا منشا التشيع فى الزهد)»؛(267) «واين كونه براى ما واضح 


مى شود كه منشا تشيع در زهد است.) 


دكثر وود مى كويد: ١تشيع‏ در سه شهر نضج كرفت: يكى در كوفه؛ به سبب وجود عمار بن ياسر. ديكرى در مدائن» به سبب 
وجود سلمان فارسى. ديكرى در جبل عاملء به سبب تلاش ابوذر غفارى.)(*88) 


تشيع در كوفه عمدتا به دليل نفوذ خاص خود امام على عليه السلام بوده است؛ كرجه وجود جهره هاى مقدسى همجون عمارء 


دراين باره مؤثر بود. 
ج) بسط تشيع و مظلوميت علويان 
مظلوميت شيعيان و علويان» در مقابل حاكمان ظالم عباسىء از ديكر دلايل نفوذ و كسترش تشيع محسوب مى شود. 


امام على بن الحسين عليه السلام سال ها در عزاى يدرش و ديككر افراد از اهل بيت كه در كربلا به شهادت رسيدند, اشكك 
ريخت. عباسيان از اين مظلوميت بهره بردند و حكومت خود را بر يايه اشكى كه بر شهادت مظلومانه امام حسين عليه السلام و 


زيد و يحيى بن زيد ريخته شدء بريا كردند. 


امويان علاوه بر علويان» نسبت به تمامى شيعيانى كه نقطه ثقل ان ها كوفه و اصولا عراق بود. فشارهاى سختى اعمال مى 
كردنك. 

معاويه دستور داده بود تا شهادت (كواهى دادن) هيج يكك از اصحاب حضرت على عليه السلام يذيرفته نشود.(*86) 

امام حسين عليه السلام در نامه اى به معاويه اين كونه نوشت: «تو زياد را بر عراق حاكم كردى؛ در حالى كه دست و ياى 


مسلمين را قطع كرده و جشم مردمان را كور مى كرد وانها را بر شاخه هاى نخل به دار مى اويخت. تو به او نوشتى: هركس بر 
دين على است او را بكش. او نيز آن ها را كشته و به امر تو مثله كرد).(280) 


به نقل مورخان, معاويه دستور داده بود تا نسبت به محين حضرت على عليه السلام در مورد ياداش ها سخت كيرى كرده و 


اسافن 


أن ها نر انان د وواة وت الدال حدق تمودة :ونا ابحاة شان بر أن نما خانه هاشات :انيز ويران كند 862 


سختكيرى آن ها در مورد اهل بيت عليهم السلام به حدى بود كه براى تشديد دشمنى با آن ها صريحا اعلام مى كردند: 
«الأساكه انملع انن دث اتمن» شسان دون لمج على لمان يدك : 


دكتر شيبى در مورد مظلوميت شيعه در طول تاريخ مى نويسد: «و نجد تاريخ الشيعه منذ كارثه كربلا عباره عن سلسله لاتنقطع 
التعذيب والاضطهاد)؛(6617) «تاريخ شيعه از حادثه كربلا به اين سوء عبارت از يكك سلسله فشار و شكنجه مردم است). 


كشته شدن حجربن عدى و يارانش و كشته شدن عمروبن حمق خزائى و ميثم تمار و ديكران به دست زياد» مظلوميت شيعه را 


به صورت يكك سنت در عراق دراورده بود. 


امام باقرعليه السلام درباره مظلوميت اهل بيت عليهم السلام مى فرمود: «هميشه ما تحقير مى شديم و مورد ظلم و ستم قرار مى 
كرفتيم» ما را دور مى كنند» حقير مى سازند» محروم مى نمايند و مى كشند. ما هميشه در معرض خوف و ترس بوده ايم و بر 
خون خود و دوستانمان امنيت نداشتيم. شيعيان ما را در شهرها كشتندء دست ها و ياهايشان را تنها به ظنّ و كمان قطع كردند. 
نام هركس از زمره محبئين يا اصحاب ما برده مى شدء زندانى مى شد. مالش را غارت مى كردند و يا خانه اش را ويران مى 
ساختند. اين بلا همجنان رو به فزونى بود نا زمان الله روا راديس اران حجاج امد شيعيان بسيارى را كشت و ايشان را 
به ظن و كمان بازداشت نمود. كار شيعيان در ان جامعه بلازده به جايى رسيده بود كه اككر مردى را زنديق يا كافر معرفى مى 


كردند» نزد حجاج محبوب تراز 


مظلوميت تشيعء از دلايل عمده محبوبيت آنان به شمار مى رفت؛ به طورى كه حادثه زيد و فرزندش يحيى توانست» خراسان را 
يكيارجه به سمت بنى هاشم سوق دهد. اما «ابومسلم» كه داعى عباسيان بود. جريان را منحرف كرد و نككذاشت كه خلافت به 
دست صاحبان واقعى ان» يعنى علويان برسد. 

د) نكرش «ضد ظلم» 


جهت كيرى نهضت هاى شيعه و جنبه هاى اعتدالى آنان - برخلاف خوارج - توانست عاملى ديكر براى جذب توده هاى 
مردم به سوى تشيع باشد. مخالفت با ظلمء هم در فقه و هم در عمل شيعيان به جشم مى خورد واين مخالفت در دوران 


«امويان» و «عباسيان» ادامه داشت. 
در كتب رجالى اهل سنتء يككى از نشانه هاى شيعه بودن را اعتقاد به مبارزه با فرد حاكم فاسق مى دانستند.(859) 


ايوب بن متوكل مى كويد: «يادشاهى عبور مى كرد, مردم به يا خاستند به جز مرد شيعى به نام ابان بن تغلب. وقتى از او دليل 
اين كار را يرسيدند» كفت: «كرهت ان اذل القران»؛ «كراهت داشتم قران را خوار كنم). 


زيد بن على» در علت اقدام خود مى كفت: «اى مردم! ما شما را به كتاب خدا و سنت رسولش دعوت مى كنيم» همجنين شما 
و كمكك به اهل بيت عليهم السلام عليه كسانى كه ناصبى بوده و نسبت به حقوق آن ها جاهلند» فرا مى خوانيم. 


«مسعودى» در تحليل حركت «يحيى بن زيد) مى نويسد: «منكرا للظالم وما عمّ النّاس من الجور؛؛ «او بر ضد ظلم و ستم كه 
تمامى مردم را فراكرفته بودءقيام كرد».(280) 


مختار مردم را جنين دعوت مى كرد: «ادعوكم 


الى كتاتء الله وسئّه نيه واللب بدماء اهل البيت عليهم السلام والدفاع عن الضعفه وجهاد المحلين)؛ «شما را به كتاب خدا و 
سنت ييامبرصلى الله عليه واله و كرفتن انتقام خون هاى اهل بيت عليهم السلام و دفاع از ضعيفان و جهاد با كسانى كه حرمت 


شكن مى باشند» دعوت مى كنم). 


در حركت هاى شيعىء علاوه بر جنبه هاى ضد ظلمء تكيه بر سنت ييامبرصلى الله عليه واله و احياى قران» از نكات بارز به شمار 
مى رفت. در اين حركت ها ادبيات تشيع از اهميت ويزه اى برخوردار است. اشعار بلند«كميت بن زيد اسدى» و «سيد حميرى') 
و بسيارى از ادباى برجسته شيعه. به نوبه خود در نشر تشيع سهم مهمى به عهده داشته است. اين اشعار كه اغلب در فضايل و 
مصايب اهل بيت سروده مى شدء در روحيه مردم تاثير فراوانى داشته اسثت. از جمله اين افراد مى توان از «على بن رافع؛» از 
ياران امام على عليه السلام و سيبس شخصيت هايى از شاكردان امام سجادعليه السلام و حضرت صادق عليه السلام ياد كرد. 


عوامل استبصار 
عوامل استبصار 
را بعد از مطالعه و درس و بحث بسيار و عميق انتخاب مى كند. انسان در اين مرحله با مصيبت ها و كرفتارى ها و كردنه هاى 
زيادى مواجه مى شود كه بايد با تدبير لازم و دقت فراوان از آن ها كذشته و خود را به سرمنزل مقصود كه همان رسيدن به 


شده است. اين تحول مذهبى براى يكك مستبصر يديد 


نمى ايد جز آن كه از مجموعه عواملى عبور كرده و در آن ها غور كند تا اورا به مكتب اهل بيت عصمت و طهارت عليهم 
السلام رهنمون سازد. اينكك به اين عوامل اشاره مى كنيم: 


١‏ - آشنايى با عظمت اهل بيت عليهم السلام 
آشنايى با عظمت اهل بيت عليهم السلام 


بيت عليهم السلام شده؛ در صدد بر امده اند تا با تراث فرهنككى ان بزركواران آشنا شوندء امرى كه منجر به تشيع تعداد زيادى 


از آنان شده است؛ زيرا بى به وجود جشمه اى كوارا از علم و معرفت اهل بيت عليهم السلام برده و از ان بهره مند كشته اند. 
اهل بيت عليهم السلام از ديدكاه امام على عليه السلام 


امام على عليه السلام در توصيف عترت بييامبرصلى الله عليه واله خطاب به مردم مى فرمايد: اقَاينَ نََذْهِبونَ؟ و انَّى تَؤْفَكونَ و 
الاغلادمٌ قَائِمَةُ و الاياتٌ واضِدححةٌ و الْمَمَار مَنْصُوبَةٌ هَاينَ يناه بكم و كيف تَعْمَهونَ و يبتكم عِثْرهُ تييكخ؟ و هخ ازمّةُ الْحَقّ و اغلامُ 
الدين و الْسَِه الصّدقٍ)؛(201) «مردم كجا مى رويد؟ جرا از حق منحرف مى شويد؟ يرجم هاى حقٌ بر ياستء و نشانه هاى ان 
اشكار استء با اين كه جراغ هاى هدايت روشنكر راه اند» جون كمراهان به كجا مى رويد؟ جرا سركردان هستيد؟ در حالى 
كه عترت ييامبرصلى الله عليه واله شما در ميان شماست. انان زمام داران حمّند بيشوايان دين» و زبان هاى راستى و راست 


كويانند). 


؟ - «انُظروا اهل بَتِ تَبيكم فَالزْمُوا سَمْتَهِمْ و اتَبعُوا انهم فلنْ يخرجوكم مِنْ هدى و لَنْ يعيدوكم فى ردى فَانْ لبدو فَالْبْدوا و ان 
نَهضُوا فَانُْهضُوا و لا تَشبقَوهغ قَتَضِلوا و لا تَنَاجَّروا عَنْهِمْ قُتهلكوا»؛(281) «مردم! به اهل بيت بيامبرتان بنكريد به ان سو كه كام بر 
مى دارند برويد» و كام را به جاى كام انان بككذاريد» جون آنان شما را از راه هدايت بيرون نمى برند و به يستى و هلاكت باز 


نمى كردانند. اكر سكوت كردند سكوت كنيد و اكر قيام كردندء بيا خيزيد. 


اق انان شن كريد كد كمراد من شوية از انان عقف تمانيك كه نارود 5 ديد 


28 يور 


+2 لمانو الام كات والكرتة و الكتوات و لاد تزتى فزت الوق اثرابيا قن لشاف خب اف انه اش ساوقا 
«مردم! ما اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله جونان ييراهن تن او و ياران راستين او خزانه داران علوم و معارف وحى و درهاى 
ورود به ان معارف. مى باشيمء كه جز از درء هيج كس به خانه ها وارد نخواهد شد. هر كسى از غير در ان وارد شود دزد 


است)». 


؟ -«اينّ الَّذِينَ موا انهم الراستَحُونّ فِى الْعِلّم دوتنَا كذِبا و بَفْيا عَلَينَا ان رقعَنًا اللّهِ ووضّ عَهغ و اعْطَانًا و حَرمَهم و ادحَلَنَا و 
رجهم بِنَا يشغطى الهدى و يسْتَجْلَى الْعَمى»256(4) «كجايند كسانى كه ينداشتند دانايان علم قران انان مى باشند نه ما؟ كه 
انق عار ا اناس دزوغ ومتمكازئ براشةة اما ووا و االنتية ذا اما اهل ميقا سترصا اش عليه وال را بالاا اورد و ناهذا 
يست و خوار كردء به ما عظا فرمود و آن ها را محروم ساخت: ما رادر حريم نعمت هاى خويش داخل و آنان را خارج كرد 


كه راه هدايت را با راهنمايى ما مى يويند و روشنى دل هاى كور از ما مى جويند). 


ه - «انّمَا مَتلِى بتكم كمَثّل السّراج فى الظَلْمَهِ يشتَضةى ءٌ به مَنْ ولّجها؛(280) «همانا من در بين شما جونان جراغ درخشنده در 
تاريكى هستم كه هر كس به ان روى مى اورد از نورش بهره مند مى كرددا. 
© - «هم عيش العلم و مَوتٌ الجهل يخب ركم حِلمُهمْ عَنْ عِلِمِهمْ و ظاهرهم عَنْ بَاطِْهِم و ص حْتّهمْ عَنْ جكم مَنْطِقِهِمْ لا يحالِفونَ 


3 


الع وله 


يككلئرق قد682(4) زان ها - اهل بيث ماسر فلن الله عليه واله كترهز يات ذاتشن و .راز فرك ثادائن عسشنة لفان ناوا 
از دانش انان» ظاهرشان از باطنشان و سكوتشان از منطق انان اطلاع مى دهدء نه با دين خدا مخالفتى دارند و نه در ان اختللاف 
مى كنند). 


3 


شواهد 


از آنان اشاره مى كنيم: 


١‏ - محمدبن على متوكل يكى از كسانى كه شيعه شده» مى كويد: «روش هاى درسى ما از ذكر اهل بيت عليهم السلام خالى 
استء و اين در حالى است كه كتاب هاى آن ها را سيره و اخبار ضعيف و قوى از مردان و زنان شرق و غرب عالم فراكرفته 
استء و اين به نوبه خود جاى سؤال هاى بسيار دارد؛ زيرا ما جوانان دانشكاهى كه به حركت اسلامى خودمان را منتسب كرده 
ايم» كجا مى توانيم از تاريخ و احوال امام على عليه السلام و سيده زنان» حضرت زهراعليها السلام و حسن و حسين و فرزندان 
آنان - عليهم السلام - و از زينب عليها السلام اطلاع يابيم؟ براى ما ذكر و يادى از آنان نمى كنند... روش هاى درسىء سيره 
اهل بيت عليهم السلام را به فراموشى سيرده اند؛ زيرا با سلبيات و مطاعن و جرائم ديكران ارتباطى ندارد. مربّيان و اساتيد نمى 


خواهند تا توجه شاككردان خود را به موقعيت هاى ناشايست و يرونده هاى سياه عده اى جلب كنند...».(/281) 


عبدالمنعم حسن يكى ديكر از كسانى كه شيعه شده مى نويسد: «براى اهل بيت عليهم السلام ميراث فرهنككى عظيمى است كه 
امت مى توانست از ان استفاده كند» ولى خودش را از ان محروم ساخت. يكى از معجزات آن ها كه مرا مبهوت 


و متحير كرده روش آنان در دعا و كيفيت تقرب به سوى خداوند متعال و ادب بالا در مقام تخاطب با يرورد كار سبحان است. 
كه جرا علماى اهل سنت به اين صحيفه اهتمام ندارند؟ آيا به جهت اين است كه از يكى از امامان اهل بيت عليهم السلام وارد 


شده ويا جهت ديكرى دارد؟).(/20) 


دكتر تيجانى سماوى مى نويسد: «ه ركاه مسلمان بخواهد حقٌ را بشناسد و از ضلالت محفوظ مانده و روز قيامت نجات يابد و 
بهشتى شده و رضايت خدا را كسب نمايدء راهى جز اين ندارد كه سوار بر كشتى نجات شده و به اهل بيت عليهم السلام 
رجوع كند؛ زيرا آنان امان امتند كه خداوند بنده اى را مورد قبول خود به جز از راه آنان قرار نمى دهدء و هيج كس نمى 
تواند به جز از دروازه انان داخل در هدايت شود. اين امرى است كه رسول خداصلى الله عليه واله تقرير كرده واز جانب 


خداوند عزوجل براى امت ابلاغ كرده است».(989) 


عبدالمنعم حسن يكى ديكر از مستبصرين مى كويد: «نظرى كلى به روش اهل بيت عليهم السلام و كلمات و احوال آنان كافى 
أيك كد معانو فر افع آم عتلاايك كنن كد شان اعية هاف كدر تن رسي اوقف كدرو ياف تار ليه اكب افانت 
عظيمى است كه ممكن نيست اشخاصى كه شيطان آنان را كهكاهى وسوسه مى كرده» متحمل ان كردند. و نيز نمى تواند حقّ 
آنان را ادا كند كسى كه همه مردم از او فقيه تر بوده اند. و نمى تواند حفظ كند اين امانت را كسى 


كه هواى نفس خود و عشيره اش را بر تمسكك به بسيطترين مفردات حق» مقدم مى داشته است... كلمات اهل بيت عليهم 
السلام نورانيتى دارد كه من نزد ديكران نيافتم. روش انان در تربيت امت و توجيه آنان شما را به درجه اى از احساس قرار مى 
دهد كه معناى خلافت الهى را در روى زمين دركك مى كنيد. تاريخ كواهى نمى دهد كه انان نزد احدى علم فرا كرفته باشندء 
بلكه تمام صاحبان علم ادعاى رجوع علم خود را به ان حضرات دارند».(٠88)‏ 


ياسين معيوف بدرانى» يكى ديكر از كسانى كه شيعه شده؛ مى نويسد: «ما اكر قران را دوست داريم و ان را تكريم مى كنيم» 
بدان جهت است كه اين نسخه نجات بخش بشريت و خارج كننده او از ظلمات به سوى نور است. ما قران را نبايد مثل كسانى 
بخوانيم كه كفتند» شنيديم در حالى كه نمى شنيدند. بلكه قران را با عقل هاى باز و قلب هاى مملو از ايمان بخوانيم» تا آياتى 
را كه تبيين كننده جايكاه رفيع اهل بيت عليهم السلام است بفهميم. يس بر تو است اى برادر مؤمن! به اين كه از كتاب هاى 
آنان جست جو كرده تا آن ها را بشناسى و خصوصياتى را نيز كه خداوند به آن ها اختصاص داده دريابى» امورى كه خداوند 
به غير از آن ها عطا نكرده اسث. اميد است كه اين امر سبب نجات تو و ديكران از انحراف و كمراهى باشد).(881) 


استاد شيخ حسن شحاته؛ از مستبصرين مصرى مى كويد: «موقعيت اهل بيت عليهم السلام موقعيت امامت عظمى استء آنان 
اصل اصول در وجود اين عالم اند» و آنان ستاركان هدايت اند» كه هركس آنان را متابعت كند به راه مستقيم خداوند هدايت 


ييدا كرده استء و هركس از طريق آنان منحرف 


كردد از «مغضوب عليهم) و «ضالَين) است. 


اهل بيت عليهم السلام جراغان هدايت و كشتى هاى نجاتند. آنان امامان ما و صاحبان امر خلافتند كه طاعتشان بعد از اطاعت 
خداوند واجب شده. آن كونه كه در نصٌّ قران وارد شده است. آنان خزانه داران قران و ستاركان راه مستقيمانند. آنان 
صالحان امت و اولياى الهى اند. آنان اهل ذكرند كه از ما خواسته شده كه از هر مساله اى از مسائل دينى از آنان سؤال كنيم. 
آنان اهل دين صحيحند» يس بر هر مود عاقلى واجب است كه آنان را در عبادت و معامله و عادت متابعت كند؛ زيرا آنان 


اهل قدس و ياكى و اهل عصمت و ياكيزكى اند)».(281) 


دكتر تبجانى مى كويد: «شيعه ثابت قدم بوده و صبر كرده و به حقّ تمسكك كرده است... و من از هر عالمى تقاضا دارم كه با 
علماى شيعه مجالست كرده و با آنان بحث نمايدء كه به طور قطع از نزد آنان بيرون نمى ايد جز ان كه به مذهب آنان كه 
همان تشيع استء بصيرت خواهد يافت... ارى من جايكزينى براى مذهب سابق خود يافتم و سياس خداوندى را كه مرا بر اين 
امر هدايت نمود و اكر هدايت و عنايت او نبودء هركز براين امر هدايت نمى يافتم. ستايش و سياس خدايى را سزاست كه مرا 
بر فرقه ناجيه راهنمايى كرد؛ فرقه اى كه مدت ها با زحمت فراوان در يى ان بودم. هيج شكك ندارم كه هر كس به ولاى على و 
اقل يكن تسبكة كتدانه واسمان مشك حركة دو كه كسنت سنظه وؤانات ببامزضلق الله علي والهتذن اين مورة سان 
است. رواياتى كه مورد اجماع مسلمين است. عقل نيز به تنهايى بهترين 


راهنما براى طالب حق است... ارى» به حمد خداء جايكزين را يافتم» و در اعتقاد به اميرالمؤمنين و سيد الوصيين امام على بن 
ابى طالب عليه السلام» به رسول خداصلى الله عليه واله اقتدا كردم و نيز در اعتقاد به دو سيد جوانان اهل بهشت و دو دسته كل 
أؤاايق انك انام انوعد حييق رك :و امام ارو عبدالله سيق وتبازد دق مطتط تخللاصد نبوتء مادر امامان و معدن رسالت 
و كسى كه خداوند عزيز به غضب او غضبناك مى شود. بهترين زنان» فاطمه زهراعليها السلام. 


به جاى امام مالككء استاد تمام امامان» امام جعفر صادق عليه السلام و نه نفر از امامان معصوم ازذريه حسين وامامان معصوم 
را بر كزيدم...). 

او بعد ازذكر حديث «باب مدينه العلم» مى كويد: «جرا در امور دين و دنياى خود از على عليه السلام تقليد نمى كنيد» اكر 
معتقديد كه او باب مدينه علم ييامبرصلى الله عليه واله است؟ جرا باب علم ييامبرصلى الله عليه واله را عمدا تركك كرده و به 


تقليد از ابوحنيفه و مالكك و شافعى و احمد بن حنبل و ابن تيميه يرداخته ايد» كسانى كه هركز در علم» عمل» فضل و شرف به 


او نمى رسند؟ 


ان كاه خطاب به اهل سنت نموده» مى كويد: «اى اهل و عشيره من! شما را به بحث و كوشش از حقٌّ و رها كردن تعصٌر ب 
دعوت مى كنم ما قربانيان بنى اميه و بنى عباسيم, ما قربانيان تاريخ سياهيم. قربانى هاى جمود و تحجر فكرى هستيم كه 
كدلشتكاة براق :ما ارك كذداشته انذ: 


او كتاب هايى در دفاع از تشيع نوشته كه برخى از ان ها عبارتند از: ثم اهتديت» لاكون مع الصادقين؛ فاسالوا اهل الذكرء الشيعه 


هم اهل السنه اتقوا اللّه. 


استاد معتصم سيد احمد سودانى» يكى ديكر از مستبصرين دراين باره مى كويد: «من در وجود خود جيزى مى يابم و احساس 
مى كنمء كه نمى توانم توصيفش كنم. ولى نهايت تعبيرى كه مى توانم از ان داشته باشم اين كه: هر روز احساس مى كنم كه 
به جهت تمشكك به ولاى اهل بيت عليهم السلام در خود قرب بيشترى به خداوند متعال بيدا كرده ام» و هر جه در كلمات آنان 
بيشتر تدبر مى كنم معرفت و يقينم به دين بيشتر مى شود. معتقدم اكر تشيع نبود؛ از اسلام خبرى نبود. و هر كاه در صدد تطبيق 
و بياده كردن تعليمات اهل بيت عليهم السلام در خود برمى ايم» لذت ايمان و لطافت يقين را در خود احساس مى كنم. و 
هنكامى كه دعاهاى مباركى را كه از طريق اهل بيت عليهم السلام رسيده ودر هيج مذهبى يافت نمى شودء قرائت مى كنمء 


شيرينى مناجات يرورد كار را مى جشم 0 
تاثيريذيرى از حضرت زهراعليها السلام 


عبدالمنعم حسن يكى از مستبصرين در رابطه با تاثير يذيرى اش از خطبه فدكيه حضرت زهراعليها السلام مى كويد: «اين 
كلمات همانند تيرى در اعماق وجودم تاثير كذاشتء آن كاه جراحتى را باز كرد كه كمان نمى كنم به آسانى بسته شود. اين 
كلمات بز اشكك هاى من غلبه كرد ودر حل استطاعتشن در من تاثير كذاشت:.).(86م) 


او نيز مى كويد: «شعاع كلمات حضرت زهراعليها السلام بر اعماق وجدانم سايه افكند و براى من واضح شد كه مثل اين 
كلمات از شخصض غادئى ضاةز تفى شوف. ع اكران شخص: غالمى باشد كه هزازان سال درس عواتنده باشده يلكة ايخ 


كلمات در حد خود معجزه اسنة كه . 


دل و جان خود را براى اين كلمات رها كردم و با تمام وجود مشغول شنيدن 


ان شدمء؛ وهنكامى كه خطبه حضرت به جاهاى حساس ان رسيدء ديكر نتوانستم خودم را نككه دارم و اشكانم از جشمم سرازير 
كه اين كلمات از دختر رسول خداصلى الله عليه واله صادر مى شد! جه امرى اتفاق افتاده است؟ و جرا و جككونه؟! و حقٌ با جه 
كسى بوده است؟ و قبل از هر جيز» آيا واقعا جنين اختلافى اتفاق افتاده است؟ من قبلا علم به صدق اين خطبه نداشتم» ولى 


هنكامى كه ان را شنيدم تمام مشاعر وجودم رابه لرزه در آوردء و لذا به طور جدى قرار كذاشتم تا در ان غور كنم...)(280) 


او نيز مى كويد «هن الشائى :دو الدرون وه تووئ احساسن مى كنك كه واهتماي اوءيةححق اسة» ولى شواهاق تفسالى و ييروق 
از كمانء بر ان نور يرده مى اندازد» لذا انسان نيازمند تذكر و بيدارى استء و نور فاطمه عليها السلام اصل ان نور است. من ان 
نور را دائما در وجود خود احساس مى كنم...).(888) 

" - مظلوميت اهل بيت عليهم السلام 

مظلوميت اهل بيت عليهم السلام 

يكى از اسباب تشيع افراد بسيارى از اديان و مذاهب ديكر. بى بردن به مظلوميت اهل بيت عليهم السلام در راه فداكارى آنان 


براى حفظ و ”© ترش دين استء عاملى كه به نوبه خود تاثير درونى مهممى در جلب توجه افراد به مكتب اهل بيت عليهم 


السلام داشته است. 


دكتر جوزف فرانسوى در تحقيقى تحت عنوان «شيعه و ترقيات محير العقول» مى نويسد: «... واز جمله امور طبيعى كه مؤيد 
فرقه شيعه شده و توانسته است در قلب ديكر فرقه ها ثاثير كذاردء مساله اظهار مظلوميت بزركان دينشان 


است. و اين مساله از امور طبيعى به شمار مى ايد؛ زيرا طبع هركس به نصرت و يارى مظلوم كشش دارد و دوست دارد ضعيف 
بر قوى غلبه يابد و طبيعت بشر متمايل به ضعيف است... اين مؤلّفان ارويايى كه تفصيل مقاتله امام حسين عليه السلام و 
اصحابش و كشته شدن او را مى نويسند با وجود آن كه اعتقادى به آنان ندارند» ولى به ظلم و تعدى و بى رحمى قاتلين ان 
حضرت و يارانش اذعان دارند و نام قاتلين ان حضرت را به بدى ياد مى كنند. جيزى نمى تواند در مقابل اين امور طبيعى 
ايستا د كى كندء سيزى ياسقد. و ايق نكنه ال مؤيدات براغ كرقه شيعه به حساب مى ايد (جوع) 


تاثير بذيرى از امام حسين عليه السلام 


از جمله امامانى كه سبب تاثير يذيرى تعداد زيادى از مستبصرين شده و به واسطه قضيه اى كه مربوط به او است كروهى شيعه 
شده اندء حضرت امام حسين عليه السلام و واقعه عاشورا است. واقعه اى كه شيعيان اكر به خوبى از ان استفاده كنند مى توانند 


0390-0 


تمام بشريت رااز خواب غفلت بيدار كرده و به تشيع دعوت نمايند. 


شيخ زهيرالحسّون مى كويد: «من از كتابخانه واتيكان در رم ديدن كردم. در بخش اختصاصى كتاب هاى اسلامى» بيش از 
هزار كتاب جاب شده و خطى درباره امام حسين عليه السلام يافتم. از مدير كتابخانه در اين باره سؤال كردم, او در جواب من 
كفت: «بزركان واتيكان در اين مدت اخير مشاهده كرده اند كه تشيع در سطح عالم انتشار يبدا كرده و افراد بسيارى در عالم» 
مذهب اهل بيت عليهم السلام را در آغوش كرفته اند. آنان يس از بررسى در عظمت اين حادثه بى برده اند كه سبب انء 


انتشار مظلوميت امام حسين عليه السلام در مجالس حسينى و بريايى 


دسته هاى عزادارى از جانب شيعيان است. لذا آنان به نمايند كان واتيكان در سرتاسر عالم دستور دادند تا هر جه كتاب جاب 
شده يا خطى را كه درباره امام حسين عليه السلام تاليف شده جمع آورى كنندء تا از آن ها در نشر و كسترش مسيحيت از 
طريق نشر مظلوميت مسيح استفاده نمايند؛ زيرا مسيحيان معتقدند كه مسيح همانند حسين عليه السلام به دار آويخته شده و 
مظلومانه كشته شده است)»).(2288) 


١‏ - استاد مصرىء ابوشريفء معروف به عبدالمجيد 


او در نامه اى به يكى از خطباى حسينى مى نويسد: «يكك روز در حالى كه در دستانم راديوى كوجكى بود» به دنبال موج 
قاهره بودم. تنها در اتاقم نشسته بودم» در همان حال كه موج را مى جرخاندم ناكهان صدايى كوارا و دل انكيز به كوشم 
خوردء موج راديو را بران نكنّه داشتم. اين صدا با تمام صداهايى كه قبلا شنيده بودم فرق مى كرد. كم كم توه ام را به 
خودش جلب كرد. دقت كردم فهميدم شخصى درباره امام حسين عليه السلام واز حادثه تلخى كه در كربلا به وقوع بيوسته. 


سخن مى كويد. نمى دانم در جه ماهى از ماه هاى سال بودء كمانم در ماه محرم بود. 


تا به ان روز من هنوز مساله كريه بر امام حسين عليه السلام را نمى دانستم. ولى با شنيدن بخشى از واقعه كربلا از ان خطيب» 
در دلم حزنى شديد احساس نمودم. دران حين زار زار كريستم واشكك ديد كانم بدون اراده و با شدت و حرارت» جوشش 
داشت. من جنان كريه اى تلخ و با سوزش داشتم كه هركز در طول عمرم مثل ان را ياد ندارم» اين حالت در وجود من تا اخر 
كلام خطيب ادامه داشت» حالتى كه تمام 


وععوة مرا دردير كرفتة واذزاق ثاثر كداشت» 


او در ادامه سخنانش مى كويد: «... بعد از اين زمان بود كه افق هاى جديد و كسترده در بيش جشمانم نسبت به كشته شده 
اشكك هاء امام حسين عليه السلام باز شد).(829) 


او بعد ازان واقعه تشيع را انتخاب كرده و با سفر به ايران يكى از مجريان تلويزيون مى شود. 


؟ - استاد صائب عبدالحميد 


او در كتاب خود «منهج فى الانتماء المذهبى» قصه استبصار خود راجنين بازكو مى كند: «ارى اين جنين بود» شروع ان با 
حسين عليه السلام جراغ هدايت, بود. با حسين عليه السلام كشتى نجات شروع شد. شروعى كه من ان را قصد نكرده بودم؛ 
تلكة ازمر :قصيك فموذه و هذا وقل اير "بحيو اتحتقبال ان انا رفوفق” كرد انيد و يومنت هرا كرفتهيو عع هاف (إقاوشاتديو انه 
روزى بود كه صدايى حزين به كوشم خورد. جه بسا ان صدا قبل از ان نيز بارها به كوشم رسيده بود ولى از ان بى توججه كذر 
كرده بودم و بر روى ان يرده ها انداختم, او نيز به من بى توجهى كرد. ولى اين بار مرا به خود دعوت نمود. در حالى كه من 
در كنار خلوتى يا شبيه ان بودم. به جهت ان صداء تمام مشاعر و حواسٌ من به لرزه درامد و من نيز تمام احساس و عواطفم را 


بى اختيار در اختيار او قرار دادم... 7 


ان صدا مرا به سوى خود جذب كرد... وامواج متلاطم و زبانه هاى شعله يراكنده اش هر لحظه بر من اصابت مى نمود. تا به 


حدى كه كبرياى وجودم را نزد خود ذوب نمود و تمام وجودم را سراسر كوش كرده و 


به خود متوجه ساخت. من با ان صوت به حركت درامدم و با وقايعى كه نقل مى كرد زندكى كرده؛ در آن ها ذوب مى 
شدم... و با ان قافله سير مى نمودم» و هر كجا كه فرود مى امدندء من نيز فرود مى امدم و به دنبال آنان تا به اخرء كام هاى 
خود را برداشته و راه را ييمودم. 

ان واقعه» قصه مقتل امام حسين عليه السلام با صوت شيخ عبد الزهرا كعبى رحمه الله در روز دهم از ماه محرم الحرام سال 


١26.‏ هجرى بود. من به تمام نداهاى امام حسين عليه السلام كوش مى دادم و تمام جوارحم از آن مى لرزيد» واين همراه با 
اشكك و عبرت بود, و جيزى در خونم... كوي انقلاب و ندايى در جوارحم... كه لبيكك يا سيدىء يابن رسول الله!... . 


در ذهنم سؤال هايى بى يايان بود و كُويا نورى كه از قبل محجوب و مستور بوده است. اين نور برانكك..©و يكك دفعه تمام 
فضا را شكافت. فروزشى كه بيروى و اقتداء به حسين عليه السلام را در برداشت» حسينى كه يادكار مصطفى و بزركك امّت و 


از رهبران دين بود. 


فروزشى از اسلام به تمام معنا كه از نو برانكيخت و ييامبر خداصلى الله عليه واله ان را به توسّط شخص ريحانه و سبطش حسين 


عليه السلام از نو رهبرى نمود. 


اين نداهاى اسلام است كه هر كجا فرود ايد يراكنده مى شود و همه آن ها را مى شناسند! و براى اسلام معنايى به جز ان 


* - استاد ادريس حسينى مغربى او در كتاب خود «لقد شيعنى الحسين عليه السلام) مى نويسد: «يكك نفر از نزديكانم به من 
كقتكيهه كسى كرو شيعه تمودة و 


به جه كتاب هايى اعتماد نمودى؟ من در جواب او كفتم: اما نسبت به اين سؤال كه جه كسى مرا شيعه نمود بايد بككويم: ان 
شخص جدم حسين عليه السلام و فاجعه ناكوارى بود كه بر او اتفاق افتاد. و اما نسبت به اين سؤال كه به جه كتابى در اين باره 
اعتماد كردم؛ بايد بككويم كه مرا صحيح بخارى و صحاح ديكر شيعه نمودند. او سؤال كرد: اين جككونه ممكن است؟ به او 
كفتم: صحاح را مطالعه كن و از تناقضات ان مككذر جز ان كه ان ها را شماره نمايى. و نيز از كلامى مككذر جز ان كه در ان 


تاقلل نمام ددرو ايك هنكام به ارزوى خود خواهى شلك 


هركز براى فكر ازاد و بى تعصّب امكان ندارد تااين حوادث را توجيه كند. همان كونه كه من نمى توانم خون ياكك رابا آب 
طبيعى تاويل نمايم. اين خون هايى كه جارى شدء آب هاى نهر نبود» بلكه خون هاى شريف ترين كسانى بود كه ييامبرصلى 
الله عليه واله بر آنان در اين ات وصيت نموده بود. اين امت خود باعث شدند كه اعتبارشان را از دست بدهندء» و هر جه 
بكويند نمى توانند مرا قانع كنند كه جككونه خون حسين عليه السلام به دست افرادى بر زمين ريخته شد كه بر امّت اسلامى 


حكمرانى مى كرده اند و علماى اهل سنت و جماعت با آنان رفتار خوبى داشتند! 


انق كه وها ب جا قز ندا ذا سا مرق روزن اق اوقد وها نهر كر قم كانه مر عانق شيدق وا عاذ 


كندء هر جه مى خواهى در توجيه اين عمل بكو بكو كه مسلمانان در عهد اول در كشتن اهل بيت عليهم السلام اجتهاد 
كردند! و بككُو: اين افكار كه در كتب شيعه وجود دارد همكتى ساختككى است و در تاريخ اسلام حقيقتى ندارد؛ ولى آيا يكك 
نفر از مسلمانان از اين طرف اقيانوس تا ان طرف اقيانوس مى تواند انكار كند كه امام حسين عليه السلام مظلومانه به امر يزيد 
بن معاويه و به فتواى رسمى از شريح قاضى و شمشيرهاى لشكر اموى كينه توز كشته شدء در جامعه اى كه در ان فكر عامه 
رشد كرده و در يى حادثه اى منحصر به فرد از نوع خود در تاريخ اسلام به وقوع يبوستء حادثه اى كه عبارت از تحويل 
خلافت به يادشاهى و سلطنت بود. كه بعد از ان يزيد بن معاويه به طور غاصبانه بر مسلمانان منصوب شد... . 


هركزه و هزار هركز... هيج كس جرات و توان ندارد كه اين موضوع را انكار يا توجيه نمايد؛ زيرا سّت تاريخ ان است كه 
نسبت به وقايع و قضايايى كه بر مستضعفين وارد شده كوتاهى نكند» كرجه مفسدين كراهت داشته باشند).(١/21)‏ 


او همجنين مى كويد: «خواست امام حسين عليه السلام اين بود كه امّت را از جمودى كه بيدا كرده برهاند و او را براى انقلابى 
بر ضد كيان اموى كه بر سلطه تكيه زدهء تحريكك نمايد. و اين كار احتياج به جانفشانى و فداكارى داشت,ء و احتياج به خونى 


بود كه ريخته شود. تا انقلابى را در نفوس مردام يديد آورد...).(21/1) 


وى اضافه مى كند: «امام حسين عليه السلام حريص بر كرامت امت و مصلحت آنان بود ودر مقابل يزيد و كمراهى هاى او 


مى ايستاد... ارى حسين عليه السلام 


خوار شد در حالى كه احتياج شديد به كسانى داشت تااو رايارى كنند».(21/9) 


او بعد از تبيين واقعه عاشورا به صورت اختصار به اين نتيجه مى رسد كه «لقد شيعنى الحسين عليه السلام» حسين عليه السلام 
مرا شيعه نمود. و سيس مى كويد: «... به جان خودم سوكند! اين مشهد كسى است كه هميشه فرياد او در مقدس ترين 


مقدسات من به صدا درامده و در حركت است. و در تمام حالات و حركاتم مرا محزون نموده است. 


من از قرائت كشتار كربلا با تفاصيل جانكاهش خلاصى نيافتم جز ان كه كربلا در نفس و فكرم قيام نمود. و از اين جا نقطه 
انقلاب شروع شدء انقلابى بر ضد تمام مفاهيم و مسلمات به ارث كذاشته براى من از كذشتكان, ارىء انقلاب حسين عليه 


السلام داخل روح و عقلم... . 


اهل شام و كوفه با شمشير آمدندء ولى امام حسين عليه السلام با خون خود امد» و خون بر شمشير ييروز شدء بلكه بر تاريخ 
انحراف ييروز كشتء لذا حسين عليه السلام نورى است كه تاريكى هاى تحريفء او را نخواهد يوشانيد. مااين مصيبت و 
فاجعه را زنده نكله مى داريم مى داريم و مى دانيم كه امام حسين عليه السلام در راه حق كشته شد و تنها قطره اى از خون او 
تمام آنان را به بوته فراموشى تاريخ سيردء ولى ما بر افراد غافلى مى كرييم كه قاتلان و خوا ركنن د كان حسين عليه السلام و 
انصار او را الكو و رهبر خخود قرار داده» و نمونه اى از ورع ينداشته اند و به انان اقتدا مى نمايند... كسانى كه حسين عليه السلام 


را به شهادت رساندند در حالى كه مى دانستند او از اميرشان بهتر استء او سيد عرب و مسلمانان است. آنان حسين عليه السلام 


را نكشتند جز به خاطر هدايايى كه يزيد بشارتش را داده بود. آيا آنان قدرت بر تحريف اسلام و جعل احاديث را به جهت 


رسيدن به هداياى يزيد نداشتند؟ 


هاى تازه اش شيعه نمود. خون هاى تازه اى كه بر روى سنكك ريزه هاى زرد در سرزمين طف (كربلا) بر زمين ريخت. او مرا 
با صداى اطفال و نوحه هاى زنان شيعه نمود. من به ياد ان روز فرياد براوردم؛ در حالى كه از ديد كانم اشكى همراه با حزن و 


رفك قلي جار بؤة:ز اقل كه ندم ها اذا بار من تموة كذ : 
و يرثى ربابكك دنيا السّجون و دمع النواح وفيض الدما 


با مركك حسين عليه السلام دشمنان او جه كردند. جز ان كه كورهاى خود را كنده و نعش هاى خود را با للد خورد كردندء 
تا با خوارى و ذلّت در مقبره تاريخ دفن شوند. اى اباعبدالله! من هميشه تو را در جشم تاريخ بزركك مى بينم. حيات زند كى به 


خون باكك و معطر تو نورانى شد. 
سطعتٌ بريقا كوئض الشموس و شاع سناكك كبر السما 


من هر كاه تفاصيل كربلا را قرائت مى كنم, از دور جذبه اى مرا به سوى خود مى بردء ان كاه نفس هايم به تيش درمى ايد و 


كه ان جه من فهميدم نفهمد و ان واقعه عظيم تاريخى در نفس او اثرى نككذارد... . 


ارى» كربلا محل و زمان ورود من به تاريخ استء ورود به حقيقت و ورود به اسلام است. جككونه همانند جذبه صوفى رقيق 
القلب به اين حقيقت جذب نشوم؛ يا همانند جذبه اديبى كه شعورش به هيجان آمده است. فانى نكردم. ارى اين واقعه اى 
است كه بر ان فرود امدم و به طور مختصر و اجمال از مصايب اهل بيت عليهم السلام و جرم تاريخ بر ضد نسل ييامبرصلى الله 
عليه واله سخن كفتم و الان مى خواهم كلامم را به يايان رسانم).(/21) 


* - دكتر محمد تيجانى تونسى او در كتاب خود «ثمم اهتديت» مى نويسد: «... دوستم منعم امد و با هم به كربلا مسافرت 
كرديم و در ان جا به مصيبت سرورمان حسين - مانند شيعيان - بى بردم و تازه فهميدم كه حضرت حسين عليه السلام نمرده 
است. مردم ازدحام مى كردند و كردا كرد ارامكاهش يروانه وار مى جرخيدند و با سوز و كدازى كه نظيرش هركز نديده 
بودم» كريه مى كردند و بيتابى مى نمودند كه كويى هم اكنون حسين عليه السلام به شهادت رسيده است. و سخنرانان را مى 
شنيدم كه با بازكو كردن فاجعه كربلا احساسات مردم را بر مى انكيختند و آنان را به ناله و شيون و سوكك وا مى داشتند و 
هيج شنونده اى نمى تواند اين داستان را بشنود و تحمل كندء بلكه بى اختيار از حال مى رود. من هم كريستم و كريستم وان 
قدر كريستم كه كويى سال ها غصّه در كلويم مانده بود» و اكنون منفجر مى شود. 


يس از ان شيون» احساس آرامشى كردم كه بيش از ان روز جنان جيزى نديده بودم. تو كويى 


در صف دشمنان حسين عليه السلام بوده ام و اكنون در يكك جشم بر هم زدن منقلب شده بودم و در كروه ياران و ييروان ان 
حضرت كه جان خود را نثارش كردند» قرار مى كرفتم. و جه جالب كه در همان لحظات» سخنران» داستان حر را بررسى مى 
كرد. حر يكى از سران سياه مخالف بود كه به جنك با حسين عليه السلام آمده بود» ولى يكباره در ميدان نبرد بر خود لرزيد و 
وقتى اصحابش از او سؤال كردند كه تو را جه شده است؟ نكند كه از مركك مى هراسى؟ او در ياسخ كفت: به خدا سوكند! 
هركز از مركك هراسى ندارم ولى خود را مخير مى بينم كه بهشت را بركزينم يا دوزخ را. او ناكهان اسب خود را به سوى 


06 عليه السلام حر كت داد و به ديدار او شتافت و , به كنان ع ذ 7:3 2ق نك رسو ال عدا ! نا واه ثفانه بن انع هست‎ ٠ 
حسين. عاد مح ونه د داراو 0 عر عن ى فرربك رسو رام‎ 


درست در همين لحظه بود كه ديكر نتوانستم طاقت بياورم و شيون كنان خود را بر زمين افكندم و كويا نقش حر را بياده مى 


مرا ببخش». 


صداى واعظ جنان تاثيرى در شنوند كان كذاشته بود كه كريه و شيون مردم بلند شد. دوستم كه صداى فريادم را شنيدء با 
كريبة :مر ادر ل كرفت :و معائفه كرة. همان كونه كد مادرى فرزندشن زا دزير مى. كيرد واتكران فى كرد وبا حشية !يا 
حسين !). 


لحظاتى بود كه در آنان كريه واقعى را دركك كرده بودم؛ و احساس مى كردم كه اشكك هايم قلبم را شست و شو مى دهند و 


ازدرون تطهير مى كنند. ان جا بود كه معناى روايت ييامبرصلى الله عليه واله را فهميدم كه مى فرمود: «اككر ان جه من مى 
دانستم شما هم مى دانستيد هر اينه كمتر مى خنديديد و بيشتر مى كريستيدا. تمام ان روز رايا اندوه كذراندم. دوستم مى 
خواست مرا تسلّى دهد و دلدارى نمايد و لذا برايم مقدارى شربت و شيرينى آوردء ولى بكلى اشتهايم كور شده بود. از دوستم 
درخواست كردم كه داستان شهادت امام حسين عليه السلام را برايم تكرار كند؛ زيرا جيزى از آن - نه كم و نه زياد - نمى 


دانستم...).(81/8) 


ف - احمد حسين يعقوب اردنى او كه در سفرى به مناسبت سالككرد رحلت امام خمينى رحمه الله به ايران آمده بود. مى كويد: 
«از جمله برنامه هاى من زيارت ضريح امام خمينى به مناسبت سالكرد وفات او بود. صبح ان روز به زيارت ضريح او رفتم و با 
انبوهى از جمعيت كه كمتر از سه ميليون نفر مرد و زن نبود مواجه شدم كه ضريح او را همانند حلقه اى در بغل كرفته و دست 
هاى خود را به سوى اسمان بلند كرده و با هم شعارهايى به فارسى مى دهند. به مترجم خود كفتم: براى من به طور دقيق 
ترجمه كن كه اين جمعيت جه مى كويد؟ او كفت: آنان مى كويند: ما همانند اشخاصى نيستيم كه امام خود را تنها كذاردند 
ما با تو هستيم اى امام! 


من از كريه منفجر شدم, و فهميدم امامى كه او را تنها كذاشتند تا لشكر خلافت با او مقاتله كند. همان امام حسين عليه السلام 
است و بس!! در ان روز به ذهن و قلبم خطور كرد كه به فكر تاليفى در رابطه با واقعه كربلا برايم. 


و به اين نتيجه رسيدم كه مطلع كردن مردم از جزئيات واقعه كربلا ضرورت دارد. و لذا بخشى از وقتم را براى اين موضوع نذر 


كردم و شروع به خواندن و جمع مطالب و بايككانى كردن آن ها نمودم تا در نتيجه در اين زمينه دست به تاليف بزنم... . 


هنككامى كه مشغول تاليف كتابم در اين باره بودم» موقعيت هايى بود كه به طور مطلق از همه ايام بيشتر محزون بودم. از 
اتفاقاتى كه افتاده بود متاثّر مى شدم؛ و به دفعات زياد در طول روز مى كريستم. و جه انسانى است كه بر بخش هاى مختلف 
واقعه كربلا نكريد...).(81/2) 


اواز جمله مستبصرينى است كه بعد از انتخاب تشيع كتاب هايى در دفاع از اين مذهب تاليف كرده است. 


ونمو كيه كن سمي نحي اشكاقة زو كة ان اماقند ساق تأشكاء الأزس اب توينى از مظالعاك قراوان قوزابطلة با شعه 


اماميه» بى به حمّانيت اين فرقه برده و در سفرى كه به ايران داشت در سخترانى خود براى مردم اهواز مى كويد: ١عشق‏ من به 


او همجنين در قسمت ديككرى از سخنانش مى كويد: «اككر از من سؤال كنند: امام حسين عليه السلام را در شرق مى توان يافت 
حسين عليه السلام رابه من داده است».(/الام) 


" - آشنايى با واقعيت هاى عامه 


يكى ديكر از عوامل مهم كه زمينه را براى متفكرين اهل سنت فراهم كرده تا به سوى تشيع كرايش بيدا كنند» اطلاع و اكاهى 


وجود دارد. اينكك به برخى از تصريحات كسانى كه شيعه شده اند اشاره مى كنيم. 


صالح الوردانى مستبصر مصرى مى كويد: «كمتر مطلبى كه درباره عقيده اهل سنت كفته مى شود اين است كه عقيده اى آنان 
عقيده حكومتى است كه از ابتداى ييدايش ان تاكنون در دامن هاى حكام يرورش يافته است. و ازاين حكام يشتيبانى و 
مشروعيت خود را اخذ كرده استء امرى كه به اين عقيده» اجازه و فرصت استمرار و انتشار و بقارا داده است. واين تنها 
عاملى است كه اين عقيده را در مركز صدارت قرار داده و ان را عقيده غالب مردم كرده است؛ زيرا اين عقيده به خودى خود. 


ذازاف :يانه عا انتاسين ليوده هتكن قا و التشان باشين: 


عقيده اهل سنت در حقيقت عقيده اى است كه به جهت بناه دادن به واقعيت هاى خارجى و مشروعيت بخشيدن به ان تاسيس 
شده استء كه اككر در يناه و دامان حكام محافظت نمى شد به طور حتم به انتهاى خود رسيده بود. دست تقدير نسبت به عقايد 
بسيارى جنين حكم كرد كه از صفحه تاريخ محو شود به رغم اين كه مقومات فراوان و مؤيدات بسيارى را داشتند لذا از انها 
اثرى باقى نماند.و بدين جهت و جهات ديكر اين عقايد به عنوان جزء مسلّم دين به حساب امد كه هيج كس حق ندارد با ان 
به مقابله برامده و ان را نقد كندء در حالى كه عقايد و روش هاى عقيدتى ديكرء همكى مورد نقد و طعن و نظر در طول زمان 


قرار كرفت»ء و تنها عقيده اهل سنت بود كه تنها در برجى عالى قرار كرفت كه هاله اى از قداست و عصمت دور ان را كرفته 


و كسى حق ندارد تا به ان نزديكك شود).(//21) 


أو تز:مى كويتة وحكوشت فاق ينابي به اهل سلت فرصت ذادتد تااخودبزا بر ديكران برس جلوه دهقد» وعقابد خود زا ذر 
سطح جامعه منتشر سازند تا جايى براى مذاهب ديكر از معتزله و شيعه و ديكر مذاهب باقى نماند. كار اهل سنت در اين زمينه 


به جايى رسيد كه بيروان ديكر مذاهب را به ياى ميز محاكمه كشانده و آنان را اذيت و آزار نمودند. 


واقعيت هاى تاريخى بر اين تاكيد دارند كه اهل سنت به فضل يشتيبانى حكام به زندكى خود ادامه دادند واكر آنان جنين 
يششنافئ وا نداشتند با افكارى كه داشتند از هم مى ياشيدندء اين يشتيبانى از ناحيه حكام تا به امروز ادامه داردء واين بدان 
جهت است كه روش اهل سنت نمايانكر بزركك ترين و بهترين يشتيبانى است كه ممكن است حكومت ها بران در مقابل دسته 


هاى ديكر كه براى ايشان خطر سازند» سرمايه كزارى كنند...).(ولاع) 


او نيز در جايى ديكر مى كويد: «من در محيط فكر سنى در مدت زمانى طولانى زندكى كردم ولى در ان» احساس خلل ها و 
نابسامانى هاى غيرعادى كردم. احساس كردم كه مذهب سنّى مذهب حكومتى است و از ان بوى سياست به مشام مى خورد؛ و 
عقا وهر الا فتهت ما رامن يج كدان اتن اودوا والحيتة كدارم و هن تو امد سراف قوعي أعا جواما ينيدا 
كند.)(6٠28)‏ 


و در جايى ديكر مى كويد: «در مدتى كه سنى بودم؛ مردم را به عقل كرايى دعوت كرده و شعار عقل مى دادم؛ ولى در ميان 


قوم خود جايكاهى نيافتم واز هر طرفء تهمت ها و شايعاتى بر ضد خود شنيدم... و من به خوبى 


مى دانستم كه كوتاه مدن از عقل يعنى ذوب شدن در يبشينيان» و در نتيجه انسان بدون هيج شخصيتى خواهدبود تا واقع را بر 
او روشن سازد... من هركز جيزى را بدون تحقيق ودقت نظر نمى كويم... عقل كرايى من عامل اساسى در تمايلم به سوى 
تشيع و خط اهل بيت عليهم السلام و اختيار مذهب انان بوده است8/1(.0) 


وى در كلايه اى از شيخ الازهر مصر مى كويد: «شيخ ازهر كاركزار حكومت است. او سياست دولت وقت را دنبال مى كند و 
در كرو او است. در نتيجه؛ از هنكام به عهده كرفتن رياست الازهر تاكنون سخنان متناقض كفته است... . 


در طول دهه هاى جهل و ينجاه و شصت ميلادىء جامعه الازهر به شيعه ارادت داشت و با انان هم بيمان بود. حتى در اوائل 
دهه هفتاد, الا-زهر از مروجان و يايه كزاران جماعت تقريب بين مذاهب در مصر به شمار مى امد. اما هنكامى كه انقلاب 
اسلامى در ايران يديد امد» شخصيت ها و رجال الازهر بر ضد شيعه قيام كردند و عليه انان اعلام جنكك نمودند. آنان كفتند: 
شيعيان» صحابه را سبّ و ناسزا مى كويند و قران سرى غير از اين قران موجود دارند. همجنين تهمت هاى باطل ديكرى نيز به 
شيعه نسبت دادندء ولى آنان به خوبى مى دانند كه شيعه از اين اتهامات به دور است. به راستى جرا اين سخنان را قبل از 
انقلاب ايران نمى كفتند؟!). 


محمد كثيرى يكى ديكر از مستبصرين به همين نقطه ضعف اشاره كرده و مى كويد: «مهم اين است كه سلطه حاكم بر مجتمع 
اسلامى» خصوصا با شروع قرن جهارم» شرعيت مطلوب را به برخى از مدارس اصولى و فقهى داده اند» و عموم مردم نيز ان را 


تلقى به 


قبول كردند و با مرور زمان بر ان ها جهره قداست و احترام يوشاندند تا به حدى كه نمايانكر اسلام معرفى كردند, و عقايد 
ديكران رااز اسلام خارج كرده بلكه كفر و ضلالت دانستند و بدين جهت خون و مال صاحبان ان عقايد را حلال نمودند...). 
)20 


دكتر تيجانى مى كويد: «غالب علماى شيعه از قديم و جديدء هميشه معتقدند كه برادران آنان از اهل سنت و جماعت ذبح 
شدكان دست مكر و كينه و حيله بنى اميه اند؛ زيرا آنان به كذشتكان خود حسن ظن بيدا كرده و لذا به ان ها اقتدا نموده اند 
بدون آن كه تفحص و جست جو كنند و لذا بنى اميه آنان را از راه مستقيم كمراه كردند واز ثقلين - كتاب خدا وعترت 
ياكك ييامبرصلى الله عليه واله - مردم را دور ساختند» كسانى كه در صورت تمسكك به آنان» ضامن هدايت و عصمت از 


ضلالتنك....). 
»-ضعف فقه عامه 


يكى ديكر از عوامل استبصار و تشيع برخى از اهل سنتء بى بردن به ضعف مبانى احكام مذهب ان ها و در مقابل» قوت مبانى 


فقه و احكام شيعه است. 


مستشار دمرداش بن زكى العقالى از شخصيت هاى طراز اول الازهر مصر و متخصص در علم حقوق كه مدتى است شيعه شده؛ 


مى كويد: 


«در روز دومى كه در يست قضاوت قرار كرفتم» زن مسلمانى نزد من امد. او كه از شوهرش شكايت داشت در غياب وى 
كفت: شوهرم مدتى است كه به سراغ من نيامده و نفقه زندكى مرا قطع كرده است. او مى كويد: من شوهر خانم را خواستم و 
به او كفتم: جرا همسرت را رها كرده و به او نفقه نداده اى؟ او در جواب كفت: من حدود يكك سال 


است كه اين زن را طلاق داده ام و لذا هيج حقّى بر من ندارد. 


در اين هنكام صداى زن بلند شد و در حالى كه به خدا يناه مى برد» كفت: او دروغ مى كويد. ما مدتى با يكديكر زندكى 


كرده ايم واو هركز مرا طلاق نداده است. 


من با مشاهده اين صحنه به خود آمدمء كويا صاعقه اى بر سرم فرود آمده باشد. جه ياسخى به او بدهم؟ جكونه حكم كنم؟ 
مشكل در اين قضيه از كجا يديد آمده است؟ مشاهده كردم كه ريشه اين معضل از فتواى ابوحنيفه است؛ زيرا او مى كويد: 


مى توان همسر خود را غيابى و با لفظ صريح يا كنايه يا معلق طلاق داد. 


با خود كفتم: اين مساله نياز به مراجعه به كسى دارد كه از من به شؤون شريعت و نظام خانواده داناتر است. خدمت استاد خود 
در دانشكده حقوق شيخ محمد ابوزهره رفتم و قضيه را براى او تعريف كردم و مشكلى را كه از اين ناحيه يديد آمده بود براى 
او شرح دادم. او در جواب كفت: فرزندم! اكر امر به دست من بود در قضاوت و فتوا از مذهب امام صادق عليه السلام تجاوز 


نمى كردم. 


استاد مرا مامور نمود تا به سوره طلاق و شرح مذهب اهل بيت عليهم السلام درباره احكام طلاق مراجعه كنم. بعد از مراجعه به 
اين نتيجه رسيدم كه مطابق قران و ديدكاه اهل بيت عليهم السلام طلاق صحيح نيست مككر در صورتى كه در حضور دو شاهد 
عادل اجرا شود. با خود كفتم: سبحان اللّهِا جكونه اين احكام از فقها مخفى مانده و به سبب انء حلاسل و حرام حداوند 


دك ركون شده است؟ اين قضيه جرقه اى بود كه مرا 


به تفكر و تحقيق در مذهب اهل بيت عليهم السلام واداشت تا ان كه با مطالعه كسترده در كتب شيعه تشيع را انتتخاب 


نمودم.)(8/7) 
- تحريف حقايق 


يكى ديكر از عوامل استبصار و تشيع برخى از افراد» تحريف و وارونه جلوه دادن حقايق تشيع از ناحيه علما اهل سنت است؛ 
زيرا اراد تصق سكاتي كبا شيعاق بركوره ندا كتند و شائف ان تلغات رافتامدة عن تماقدوان بمعتانيت و 
مظلوميت شيعه مى برند و مى فهمند كه اين باطل است كه از كشف شدن حقايق ديكران مى ترسد و درصدد اتهام بر انان 


است. 


استاد حسن بن فرحان مالكى از شخصيت هاى درخشان و مشهور در مجامع فرهنككى اسلامى به شمار مى ايد ودر بحثء 
عالمى منصف شناخته شده است. و به رغم اين كه در عربستان سعودى به سر مى برد ولى انصاف او سبب غضب وهابيان بر 
ضداو شده تابه حدى كه مورد تيرهاى انان قرار كرفته است. او كه داراى كتاب ها و تاليفات فراوان استء در مقاله اى در 
مجله «المجله) شماره 8 در تاريخ ميلادى تحت عنوان «قرائه فى التحولا-ت السنيه للشيعه» كه درباره علت 
شيعه شدن افراد و > ترش تشيع استء مى كويد: «تيجانى كسى بود كه عراق را زيارت كرد و بيشترين تحول او هنكامى بود 
كه با واقعيت هاى شيعه از نزديكك اشنا شد و مشاهده كرد كه انان جكونه به دين التزام دارئد» با وجود اين كه ما انان را منّهم 
به خروج از دين مى كنيم. يس مساله كشف دروغ از خطرناكك ترين صدماتى است كه دانشجوى ازاد و حر با ان مواجه است. 


واين براى ما درس است تا صورت ديكران را مشوه جلوه ندهيم؛ خواه ان 


افراد شيعه باشند يا غربى يا شرقىء بلكه حقيقت امر را به طور كامل نقل نماييم؛ جه مطالبى كه به نفع انان است و يا به ضرر 


انان» تا موقعيت خود را نزد دانشجويان و فرزندانمان از دست ندهيم). 


او نيز مى كويد: «از اسباب عام اساسى در تحول دكتر تيجانى و ديكران از سنى بودن به شيعه صورت ذهنى اشتباهى است كه 


يديد امده است. صورتى كه ما ان را براى ديكران مشوه جلوه داديم» به نحوى كه با حقيقت مخالفت دارد. 


هنكامى كه دكتر تيجانى به سراغ شيعيان مى رود شيعيانى كه غلات اهل سنت انان را جنين معرفى كرده اند كه: على را مى 
يرستند و كمان مى كنند جبرئيل خطا كرده استء و هدف انان نابودى اسلام از طريق تشيع استء و انان قران هايى غير از قران 
ما دارندء و انان كينه بر ضد اسلام دارندء و ازدواج انان از طريق زنا است! و ديككر اتهامات و افترائاتى كه شكك جوانان اهل 
سنك وازناة فى كندء مكاي كه تشقيقت را كقف كردند:وادن تبخة اطميتنان به علما ومحتقيد خود وان دست دادتل 
بنابراين نبايد كسى غير از اين را توقع داشته باشد كه به سادكى عده اى متحول شده و به تمام منظومه سنّى شكك و ترديد بيدا 


كنند» بلكه به جهت توافق بر دروغ و اغفال ديكران نسبت به علماى خود كينه بيدا نمايندا. 


او نيز مى كويد: «ارى» در ميان شيعه اماميه كسانى هستند كه معتقد به تحريف قرانند ولى در اقليت قرار دارند» و اغلاب علماى 


شيعه بر انان رد نوشته و اين عقيده را باطل شمرده اند). 


او نيز مى كويد: «مساله غلو در ادعاى اجتهاد» از 


اسباب نفرت تيجانى از مذهب تسنن است؛ زيرا ملاحظه مى كنيد كه تيجانى كمان ما را درباره معاويه كه او اجتهاد كرده و 
در قتال با على عليه السلام و كشتن صحابه و كشتن حجر بن عدى و سبّ على عليه السلام بر منابر و ملحق كردن زياد به خود 
وسخالفت با الحاديت و...ؤ اين كه يويد بز كشين حسين و مباح كردن مديته دن واقعه حدره اجو و بوده.و..: وا تيده و همه را 
به باد مسخره مى كيرد. حقيقت مطلب اين است كه اين توجيهاتء راى يبشينيان از اهل سنت نيست»ء بلكه راى كسانى از 


نواصب است كه اسم سنت را به خود كذاشته اند...). 


او نيز مى كويد: «.. اهل سنّتء معاصرين خود را اغفال كرده و ترجمه و شرح حال امامان اهل بيت عليهم السلام را؛ از قبيل» 


باقر صادق؛ كاظمء زيد بن على» عيسى بن زيدء نفس زكيه و ديكران را مخفى داشتند. 


تيجانى ناكهان با شرح حال انان مواجهه يبدا مى كند» كسانى كه در مدارس و دانشكاه هاى ما و در مراجع حديثى ما از ان ها 


ياد نمى شوند. از علم و فضل و شرف بيت انان مطلع مى كردد... و لذا طبيعى است كه به انان متمايل شودا. 
م - قوت استدلال شيعه 
يكى ديككر از اسباب تشيع عده اى از افراد» قوت و متانت استدلال شيعه در تبيين مرام و عقيده خود است. 


محمد مرعى انطاكى در اين باره مى كويد: «از جمله اسبابى كه ما را به سوى تشيع مى كشاند» وقوع بسيارى از مناظراتى است 
كه بين من و برخى از علماى شيعه اتفاق افتاد. من هنكام مناظره؛ خودم را در مقابل انان محجوب مى ديدم. و به مانند كسى 


كه مغلوب شده از خود دفاع 


مى كردم. با ان كه به حمد خداى متعال از اطلاعات كسترده و علم فراوانى در مذهب سنى شافعى و ديكّر مذاهب برخوردار 
بودم؛ زيرا در حدود ربع قرن نزد يزركان علما و شخصيت هاى الازهر درس خوانده بودم تا اين كه به درجات و مداركك عالى 


رسيدم.)(8/5) 


دكتز تيجال دز اين باره.مى كويد: ردليل ينه وليل سست نا اضعيف يست تااايق كه بتوان ازان كدش ابه اساتى انيرا 
فراموش كردء بلكه اين امر متعلق به اياتى از قران كريم است كه خاص و عام, ان را نقل كرده اند به حدى كه كتب تاريخ و 
احاديث از اين مطالب ير شده و راويان در هر طبقه اى ان را ثبت كرده اند.)(280) 


او نيز مى كويد: «از جمله امورى كه قناعت و باور مرا زياد كرده كه شيعه امامى همان فرقه ناجيه استء اين كه عقايد انان در 
عبق عقلمة ان اننا دروا هر مناست عق دوق يتلم وركوودار ابدك ها براي هر عنا لا مانا بو هر عقيدة اردعقا ند 
انان» تفسير شافى و كافى از ناحيه يكى از امامان اهل بيت عليهم السلام مى يابيم. مسائلى كه ما كاهى راه حلى نزد اهل سنت 
و ديكر فرقه ها نمى يابيم).(8/2) 


فخمد كتبرئ يكى ذيكر ال مستضريق در ابق باره مئ كويد قاين كتاب هاب را كة سلفية در مطلكت خوواير ضَِل عَقَانِدَ 
مجلات انان بى به عقايد شيعه ببرند و هنكام مقايسه با ادعاهاى سلفيه به زودى بى به دروغ بودن انان خواهند برد. و لذا اين 


افراد بعد از ان كه حقيقت و 


واقعيت امر برايشان روشن شدء تبديل به يكى از جهره هاى دشمن عليه سلفيه و مبادى انان مى شوند و در اخر امر به دامان 


تشيع يناه خواهند برد. و اين امرى است كه ما الان مشاهده مى كنيم».(917) 


او در تعليل بر ادعاى خود مى كويد: «هيج عقيده و فكرى نيست كه شيعه اماميه ان را ادعا كند جز ان كه براى ان مستندى 
قوى داردء نه اين كه تنها به رواياتى تمسكك كند كه در كتب خودشان امده استء بلكه به قران يا رواياتى تمسكك مى كند كه 
به طريق صحيح در كتاب هاى اهل سنت وارد شده است. لذا مشاهده مى كنيد افرادى كه از سلفيه يا اهل سنت امروزه شيعه 
مى شوندء در استدلال بر عقايد شيعه به مصادر تاريخى يا حديثى شيعه تمسكك نمى كنند؛ بلكه آرزو و هدف خود را كه به 
ان رسيده اند» در تراث اهل سنت و سلفيه مى يابند» و اين امرى است كه اطمينان و ايمان بيشترى براى انان نسبت به عقايد 


شيعه و ادعاى انان يديد مى اورد).(/28) 


محمد مرعى انطاكى يكى از بز ركان اهل سنت كه شيعه شده؛ در اين باره مى كويد: «به طور قطع خداوند مرا هدايت كرد. و 
برايم تمك به مذهب حقّ مقدر فرمود؛ يعنى مذهب اهل بيت عليهم السلام» مذهب نوه رسول خداصلى الله عليه واله امام 


اولا: مشاهده كردم كه عمل به مذهب شيعه مجزى است و ذمه مكلف را به طور قطع برى مى كند. بسيارى از علماى اهل 


سنت -از كذشته و حال - نيز به صبّحت ان فتوا داده اند... . 


ثانيا: با دلايل 


قوى» برهان هاى قطع اور و حجت هاى واضح, كه مثل خورشيد درخشان در وسط روز استء حقانيت مذهب اهل بيت عليهم 
السلام ثابت شد واين كه ان مذهب همان مذهبى است كه شيعه ان را از اهل بيت عليهم السلام اخذ كرده و اهل بيت نيز از 


رسول خدا و اواز جبرائيل واواز خداوند جليل اخذ كرده اسث... . 


ثالثا: وحى در خانه انان نازل شد و اهل خانه از ديكران بهتر مى دانند كه در خانه جيست. لذا بر عاقل مدبّر است كه دليل 
هايى كه از اهل بيت عليهم السلام رسيده؛ رها نكرده؛ و نظر بيكانكان را دنبال نكنند. 


رابعا: ايات فراوانى در قران كريم وارد شده كه دعوت به ولايت و مرجعيت دينى انان نموده است. 


خامسا: روايات فراوانى از ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نقل شده كه ما را به تعبد به مذهب اهل بيت عليهم السلام دعوت مى 
كند كه بسيارى از ان ها را در كتاب «الشيعه و حججهم فى التشيع» اورده ام. 


نويسنده معاصر صائب عبد الحميد؛ يكى ديكر از مستبصرين در اين زمينه مى كويد: «من اعتراف مى كنم بر نفس خود كه 
اكر رحمت يرورد كار و توفيقات او مرا شامل نمى شدء به طور حتم نفس معاندم مرا به زمين مى زد. اين امر نزديكك بود و 
حتّى يكك بار نيز اتفاق افتاد. ولى خداوند مرا كمكك نمود. با اطمينان خاطر به هوش آمدم در حالى كه خود را در وسط كشتى 


نجات مى يافتم» مشغول به آشاميدن اب كوارا شدم و الان با تواز سايه هاى بهارى ان كل ها سخن مى كويم. 


بعد از اطلاع دوستانم از اين وضعء همكى مرا رها نموده» به من جفا كردند. يكى از انان كه از 


همه داناتر بود» به من كفت: آيا مى دانى كه جه كردى؟ كفتم: ارى» تمسكك كردم به مذهب امام جعفر صادق» فرزند محمّد 
باقر فرزند زين العابدين» فرزند سيد جوانان بهشت,ء فرزند سيد وصيين و سيده زنان عالميان و فرزند سيد مرسلين عليهم 
السلام. او كفت: جرا اين كونه ما را رها كردى, و مى دانى كه مردم در حقّ ما حرف ها مى زنند؟ كفتم: من انجه رسول 
خداصلى الله عليه واله فرموده. مى كويم. كفت: جه مى كويى؟ كفتم: سخن رسول خداصلى الله عليه واله را مى كُويم كه 
فرمود: «من در ميان شما جيزهايى قرار مى دهم كه با تمسكك به ان ها بعد از من كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم» اهل 
بيتم). و كفتار ييامبرصلى الله عليه واله در حق اهل بيتش كه فرمود: «اهل بيتم كشتى هاى نجات اند كه هر كس بر ان ها سوار 


شودء نجات يابد). 


الانتماء المذهبى؛ ابن تيميه») حياته وعقائده و تاريخ الاسلام الثقافى والسياسى). 


وكيل وقاضى مشهور مستبصر دمرداش عقالى از شخصيت هاى مشهور و بارز مصرى است كه در شغل وكالت مدت هاست 
فعاليت مى كند. هنكام تحقيق در يكك مساله فقهى و مقايسه ارا در ان مساله؛ فقه و استنباطهاى شيعه اماميه را از ديكر مذاهب 
فقهى قوى تر مى يابد و همين مساله بارقه هاى تشيع را در دلش روشن مى كرداند» تااين كه حادثه اى عجيب سرنوشت او را 


به كلى عوض كرده و او را مفتخر به ورود در مذهب تشيع مى نمايد و انء اين بود كه: وقتى كروهى از حتجاج ايرانى همراه با 


حدود بيش از بيست كارتن كتاب اعتقادى وارد عربستان مى شوند» تمام كتاب ها از طرف حكومت مصادره مى شود. سفير 
ايران در زمان شاه» موضوع را با ملككث فيصل در ميان مى كذارد. او نيز به وزارت كشور عربستان مى نويسد تا به موضوع 
رسيد كى كنند. وزير كشور دستور مى دهد كه تمام كتاب ها را بررسى كرده؛ اككر مشكلى ندارد ان را به صاحبش بركردانند. 
دران زمان «دمرداش عقالى» در حجاز به سر مى برد از او خواستند كه اين كتاب ها را بررسى كند و در نهايت راى و نظر 
قانونى خود را بدهد. او با مطالعه اين كتاب ها به حقانيت تشيع يى مى برد و از همان موقع, قدم در راه اهل بيت عليهم السلام 
مى كذارد...).(284) 


عالم مستبصر فلسطينى» شيخ محمّد عبدالعال كسى است كه بعد از مدت ها تحقيق در مذهب تشيعء, بى به حقانيت ان برده» و 
به اهل بيت عليهم السلام اقتدا نموده است. وى در مصاحبه اى مى كويد: «... از مهم ترين كتاب هايى كه قرائت كردمء كتاب 
«المراجعات» بود كه جيزى بر ايمان من نيفزود و تنها بر معلوماتم اضافه شد. تنها حادثه اى كه مطلب را نهايى كرده و مرا به 
ولاءيبت اهل بيت عليهم السلام رهنمون ساختء اين بود كه: روزى در يياده رو» رو به روى مغازه يكى از اقوامم نشسته بودم 
مغازه اى كوجكك بود. شنيدم كه ان شخص به يكك نفر از نوه هاى خود امر مى كند كه به جاى او در مغازه بنشيند» تا نماز 
عصر را به جاى آورد. من به فكر فرو رفتم» كه جككونه يكك نفر مغازه خود را رها نمى كند تا به نماز بايستد» مكر ان كه كسى 


رابه جاى خود قرار دهد كه بتواند 


حافظ اموالش باشد. حال حككونه ممكن است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه واله يكك امّتى را بدون امام و جانشين رها كند!! به 


كذ هو كيد كدهر 6د جدية تكواهل يود : 


هنككّامى كه از او سؤال شد كه آيا الا-ن كه در شهر غربت لبنان به سر مى برى» احساس وحشت و تنهايى نمى كنى؟ او در 
جواب مى كويد: «به رغم اين كه عوارض و لوازم تنهايى زياد و شكننده استء ولى در من هيج اثرى نككذاشته و هركز ان ها 
را احساس نمى كنم؛ زيرا در قلبم كلام اميرالمؤمنين عليه السلام را حفظ كرده ام كه فرمود: «اى مردم! هيج كاه از راه حق به 
جهت كمى اهلش وحشت نكنيد).(29:0) 


او نيز مى كويد: «مردم به خودى خود به دين اهل بيت عليهم السلام روى خواهند آورد؛ زيرا دين فطرت استء ولى جه كنيم 
كه اين دين در زير جكمه هاى حكومت ها قرار كرفته است». 


ونيز در ياسخ اين سؤال كه آيا ولايت احتياج به بينه و دليل دارد» مى كويد: «ما معتقديم كه هر جيزى احتياج به دليل دارد» 
مكر ولآايت اهل بيت عليهم السلام؛ كه دليل محتاج به ان است...).(9941) 


وى همجنين مى كويد: «هر كسى كه دور كعبه طواف مى كند - دانسته يا ندانسته» جبرى باشد يا اختيارى يا امر بين الامرى - 
در حقيقت به دور ولايت طواف مى كند؛ زيرا كعبه مظهر است و مولود ان» جوهر» و هر كسى كه ب ر كرد مظهر طواف مى كند 


در حقيقت به دور جوهر طواف مى كند).(2987) 


مجاهد و رهبر مستبصر فلسطينى» محمد شيحاده كسى است كه هنكام كذراندن محكوميت خود در زندان هاى اسرائيل» با 


ابنكك قسم* هايى از مصاحبه اى را كه با او انجام كرفته» نقل مى نماييم: «بازكشت فلسطين به محمّد و على است»». «من ازاد 


مردان عالم را به اقتدا و ييروى از امام و بيشواى ازاد مردان؛ حسين عليه السلام دعوت مى كنم). 


او مى كويد: «من هم دردى فراوانى با مظلوميت اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله دارم و احساسم اين است كه على بن ابى 
طالب عليه السلام حقا مظلوم بود. واين احساس به مظلوميت ان حضرت عليه السلام در من عميق تر و ريشه دارتر شده. هر 
كاه كه ظلم اشغالكرى در فلسطين بيشتر مى شود. 


جهل من به تشيعء عامل اين بود كه در كذشته در تسئّن باقى بمانم. و اميدوارم كه من اخرين كسى نباشم كه مى كويم: «ثم 
اهتديت». رجوع من به تشيع هيج ربطى به مساله سياسى ندارد كه ما را احاطه كرده است. من همانند بقيه مسلمانان» افتخارها و 
ببروزى هايى را كه «مقاومت؛ در جنوب لبنان يديد اورد در خود احساس مى كنم كه در درجه اول ان را «حزب الله يديد 
اورد. ولى اين بدان معنا نيست كه عامل اساسى در ورود من در تشيع مسائل سياسى بوده استء بلكه در بر كرفتن عقيده اهل 
بيت عليهم السلام از جانب منء در نتيجه يذيرش باطنى من بوده و تحت تاثير هيج جيز ديككرى نبوده است. راه اهل بيت عليهم 
السلام راه حقٌّ است كه من به ان تمسكك كرده ام). «تشيع من عقيدتى است نه سياسى»). «زود است كه در نشر مذهب امامى در 
فلسطين بكوشم و از خداوند مى خواهم 


كه مرا در اين امر كمكك نمايد). 


و جوشى دائمى ايجاد كردهء كه نصرت و بيروزى را در مقابل خود مشاهده مى كنيم و فرج او را نزديكك مى بينيم ان شاءالله. 
و من با او از راه باطن ارتباط دارم و با او نجوا مى كنم و از او مى خواهم كه ما را در اين موقعيت حسّاسء مورد توجه خود 


قرار دهد). 


«آزاد مردان عالم» خصوصا مسلمانان با وجود اختلاف مذاهب را نصيحت مى كنم كه قيام حسين عليه السلام و نهضت او بر 
ضد ظلم را سرمشق خود قرار داده و هركز سكوت بر ظلمى را كه امريكاء شيطان بزركك و اسرائيل» ان غده سرطانى كه در 
كشورهاى اسلامى رشد كرده. روا ندارنك). 


من در كنفرانس ها و جلساتى كه در فلسطين تشكيل مى شود و مرا براى سختنرانى دعوت مى كنند» در حضور هزاران نفر» 
تمام كلمات و سخنان خود را بر محور مواقف و سيره اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله قرار مى دهم كه اين سخنان سهم به 
سزايى در تغيير وضع موجود در جامعه فلسطين در رابطه با اهل بيت عليهم السلام داشته» و اين روش را ادامه مى دهم تا اين 


كه مردم قدر انان را بدانند و با اقتدا به انان» به اذن و مشيت خداوند به ييروزى برسند...). 


«زود است كه با خواست خداوندء با كروهى از برادران مؤمنم» مذهب اهل بيت عليهم السلام را در فلسطين منتشر خواهيم كرد 
ارو كو رمم هذ كايو سودق معد عفن الله كمالك درس الفويطك ركم 


هنكامى كه رئيس علماى الازهر مصر به 


طور صريح به جهت نشر تشيع و دفاع ازانء او را مورد هجوم قرار داد» در جواب كفت: «من تنها [اين را] مى كويم: بار خدايا 
قوم مرا هدايت كنء كه انان نمى دانند...) سيس مى كويد: «من كلام باطلى را كه به زبان جارى كرد: كه جهل و نادانى من 
مرا در مذهب تسئن تا به حال باقى كذارد. تا الان كه به حقانيت ان اعتراف مى كنم).(291) 


موانع كسترش تشيع 
موانع كسترش قشيع 
موانع كسترش و يذيرش تشيع را مى توان به دو قسم تقسيم كرد: 


١‏ -اسباب و موانع داخلى كه مربوط به ذات انسان است؛ از قبيل ضعف وسائل ادراك يا متلتّس بودن به وهمى كه ناشى از 
نبود ميزان فكرى استء يا تاثير يذيرى از افكار سابق» يا ييروى از نفسيات موروثى كه انسان بدون دليل و برهان ان را قبول 
كرده استء يا مبتلا بودن به اخلاق رذيله كه مانع از بصيرت انسان و دركك حقيقت است. اين ها اسباب و موانعى است كه مى 


تواند انسان رااز دركك حقيقت باز دارد. 
؟ - اسباب و موانعى كه منشا خارجى داشته و ديكران براى انسان ها ايجاد كرده اند تا مانع رسيدن به حقيقت انان شوند. 


در ابتدا به موانع خارجى كسترش تشيع در جوامع اشاره مى كنيم: 

١‏ - تحريف حقايق 

تحريف حقايق 

مصيبت بزركى كه اسلام بعد از رحلت رسول خداصلى الله عليه واله با ان روبه رو شد و تا به امروز دركير اثار ان استء مبتلا 
شدن به افرادى است كه به جهت رسيدن به ارزوها وامال سوء شخصى شانء دست به تحريف» حذفء كم و زياد كردن 
شريعت و معارف دينى و بازى با برخى از مفاهيم ان زدند. اين دست هاى يليد درصدد برامدند تا با انحاى مختلف. حق را 
كتمان و مخفى كرده؛ يا با باطل مخلوط جلوه دهند تا مشتبه شده و يكى از ديكرى تمييز داده نشود. و در اين بين جه بسيار از 
حقايق كه برامت اسلامى مخفى كشت و لذا بسيارى از افراد كه در اين هدف شوم كرفتار امده به ضلالت و كمراهى غوطه 


ور شدند.واين يكى از مشكلاتى است كه شخص مستبصر با 


ان روبه رواست. 
دكتر تيجانى در اين باره خطاب به اهل سنت مى كويد: 


«اى اهل و عشيره من! شما را به بحث و كوشش از حق و رها كردن تعصّب دعوت مى كنم. ما قربانيان بنى اميه و بنى عباسيم. 
ما قربانيان تاريخ سياهيم. قربانى جمود و تحتجر فكرى هستيم» كه كذشتكان براى ما به ارث كذاشته اند».(894) 


ياسين بدرانى» يكى ديكر ار مخضروى دوانن نازة هن كريد 


«احاديث بسيارى جعل و وضع شد تا مقام افرادى يست و منحط را بالا برده و مقام برخى ديكر را كه خداوند انان را به فضيلت 
وهدايت وعلم و حلم وفصاحت و تقوا اختصاص داده. مخفى دارد» كسانى كه براى بندكان خدا نور و هدايت بودند. ارى» 
حاكمان مسلط از بنى اميه و بنى عباس كارهايى انجام دادند كه مورد رضايت خدا نبوده و دروغ ها و باطل هايى را جعل 
ران رقم ا ماق انان نيت قد كول :ايكون الراء وروا اتسادلق : [الخورفي ويا كه كاري :و السرنادن طاطفة قور 
لك قده رلكة عر اسك و رةه فعا ]دن :تف أقة انان ذو اط لفاك رتياف زات باشكه رودي مطاين كسس كفزائقه انفياف د 


خرج دهند».(240) 


دكتر تيجانى در جايى ديكر مى كويد: «من به دست اوردم كه بسيارى از علما (اهل سنت) هنككامى كه با حقيقت تلخ و 
دردآور براى انان مواجه مى شوند» در جست جوى برخى از تاويلاتى بر مى ايند تا ازان مهلكه خارج شوند» امرى كه در عين 
ان كه خنده دار استء» كريه آور نيز مى باشد».(292) 


اريس عسي مغرى: بكن ديكر از كمائق كداشيعة :شدف :كاين ناوه من كول 


!ءءء ابا اين» ردم را به جهل 


انداختن نيست؟ علماى اهل سنت براى بى سوادان و غافلان از مردم خودء كتاب مى نويسند و هركز در تاليفاتشان در جمع 


مطالب» ورع و تقوا به خرج ثمى دهند)». (لاةع) 
صالح الوردانى مصرى نيز به اين موضوع اشاره كرده و مى كويد: 


«روش تاويل و توجيه؛ يكك اصل اساسى است كه اهل سنتء» روش و عقايد خود را بر ان استوار كرده اند... تنها سلاحى كه 


انان بر صورت و جهره منافقانه خود مى كويند...).(298) 


يكى از علماى سنى منصفء به نام شيخ محمّد الحسشون كه الان مفتى شهر حلب سوريه استء در اين باره خطاب به اهل سنت 


مى كويد: 


«ما ذكر و ياد اهل بيت رابه جهت ترس از كسترش تشيع رها كرديم... شكى نيست كه دست سياست مانع از ظهور حقايق 
شده است؛ زيرا مشاهده مى كنيم در كتب صحاح موجود در محيط سنى ها جه بسيار فضايل ابى بكر و عمر و عثمان را در 
جندين صفحه ذكر كرده اند» ولى در مقابل براى سيد ما على عليه السلام در يكك صفحه يا دو صفحه فضايل را نقل كرده اند. 


ما مشاهده مى كنيم كه امام احمدبن حنبل 8؟ صفحه از مسند خود را به فضايل سيد ما على عليه السلام اختصاص داده است. 
جيزى كه انسان را به سؤال وا مى دارد اين است كه جرا اين مقدار احاديث فضايل از حضرت عليه السلام در كتاب هاى سابق 
نيامده است. من معتقدم كه درك مى كنى انجه را كه براى من يديدار شده هنكامى كه مشاهده كنى كه مسند احمد در 
يكى از كشورهاى اسلامى جاب شده وان جهل و شش صفحه حذف شده است!! اينجا است كه مى فهميم كه جككونه تاريخ 


بر ما تزوير و نخدعه كرده است...).(289) 


يكى ديكر 


از منصفين اهل سنت به نام دكتر حامد حنفى داوود استاد ادبيات عرب در دانشكده زبان قاهره مى كويد: 


«از اينجا مى توانم براى خواننده متدبّر اشكار سازم كه تشيعء ان كونه كه منحرفان و سفيانى ها كمان مى كنند كه مذهبى 
است نقلى محض: يا قائم بر اثارئ مملو از خرافات و :وهام و اسرائيليات» يا منسوب به عبدالله بن سبا و ديكر شخضيت هاى 
خيالى در تاريخ نيستء بلكه تشيع در روش علمى جديد ما به عكس ان جيزى است كه انان كمان مى كنند. تشيع اولين 
مذهب اسلامى است كه عنايت خاصى به منقول و معقول داشته و در ميان مذاهب اسلامى توانسته است راهى را انتخاب كند 
كه داراى افق كسترده اى است. و اكر نبود امتيازى كه شيعه در جمع كردن بين معقول و منقول يبدا كرده» هركز نمى توانست 
به روح تجدد در اجتهاد نايل ايد و خود را با شرايط زمان و مكان وفق دهد؛ به حدى كه با روح و شريعت اسلامى منافات 


نداشته باشد).( 07٠١‏ 


او همجنين در تقريظى كه بر كتاب «عبداللّه بن سبا و اساطير اخرى» از علامه عسكرى اورده» مى كويد: «سيزده قرن است كه 
بر تاريخ اسلامى مى كذرد و ما شاهد صدور فتواهايى از جانب علما بر ضد شيعه هستيم» فتاوايى همراه با عواطف و هواهاى 
نفسانى. اين روش بد سبب شكاف عظيم بين فرقه هاى اسلامى شده است. و از اين رهكذر نيز علم و علماى اسلامى از معارف 
بزركان اين فرقه محروم كشته اند همان كونه كه از اراى نمونه و ثمرات ذوق هاى انان محروم بوده اند. ودر حقيقت 


خساراتى كه ازاين رهكذر بر علم و عالم و دانش وارد شده.؛ بيشتر از خساراتى 


است كه به توسط نشر اين خرافات به شيعه و تشيع وارد شده استء خرافاتى كه در حقيقت شيعه از ان ها مبرا است...).(1١/0‏ 


استاد ابوالوفاء غنيمى تفتازانى» مدرس فلسفه اسلامى در دانشكاه الازهر مصر مى كويد: «بسيارى از بحث كنند كان در شرق و 
غرب عالم, از قديم و جديد, دجار احكام نادرست زيادى بر ضد شيعه شده اند كه با هيج دليل يا شاهد نقلى سا زكارى ندارد 
مردم نيز اين احكام را دست به دست كرده و بدون ان كه از صحت و فساد ان سؤال كنند» شيعه را به ان ها متهم مى سازند. از 
جمله عواملى كه منجر به بى انصافى انان نسبت به شيعه شدهء جهلى است كه ناشى از بى اطلاعى انان نسبت به مصادر شيعه 
است. انان در اتّهاماتشان به شيعه. تنها به كتاب هاى دشمنان شيعه مراجعه مى كنند).(7١/0‏ 


برخى از تحريفات 


1 ابد سعد الخايشه قا فى كد ومكامى كدامرضبر وسول عداضللي الله عليه والدسحكة شد ادحانة بيروق امك ودر 
حالى كه بين دو مرد بود؛ يعنى بين عباس بن عبدالمطلب و شخصى ديككر؛ دو ياى خحود را بر زمين مى كشاند. راوى مى 
كوبدة ابن خب و] براق خببدالله ين غياين تقل كزدع كاعابهه يطين من كزيست اب عباتن كقكة اباعى داق كه شتحس كد 
عايشه نام ان را نبرد كيست؟ عرض كردم: خير. ابن عباس فرمود: او على بن ابى طالب است. آن كاه فرمود: عايشه دوست 
نداشت كه از على به خير ياد كند).(7١007‏ 


بخارى همين مضمون را نقل كرده ولى ذيل ان را كه: «عايشه دوست نداشت على را به خير ياد كند) نياورده وان را حذدف 
كرده استء با ان كه ابن 


سعد حديث را با اين ذيل و با سند صحيح نقل كرده استء و اين خود از تحريفات بخارى به شمار مى ايد.(5١/0‏ 


؟ - در تاريخ اشاره به مكاتبه و نامه اى شده است كه محمّر بن ابى بكر به معاويه نوشت,. در ان نامه كه نصر بن مزاحم در 
كتاب «وقعه صفين» و مسعودى در كتاب «مروج الذهب» ان را به تفصيل نقل كرده استء به بسيارى از فضايل حضرت على 
عليه السلام اشاره كرده استء ولى - مع الاسف - طبرى و ابن اثير ان را نقل نكرده اندء انان در توجيه عمل خود. مى كويند: 
عموم مردم تحمّل اين كونه مسائل را ندارند. 


بعد ازاين دو مورخ؛ ابن كثير به اصل نامه محمّد بن ابوبكر در تاريخ خود اشاره كرده. ولى به اين جمله اكتفا مى كند كه در 
ان غلظت و تندى است.(0١/0‏ 


'"'- طبرى و ابن اثير در تاريخ خود خطبه امام حسين عليه السلام را در روز عاشورا نقل كرده اند» در ضمن خطبه جنين امده 
است: «امَا بعد فانسبونى فانظروا من انا؟ ثم ارجعوا الى انفسكم وعاتبوها هل يجوز لكم قتلى وانتهاكك حرمتى؟ الست ابن بنت 
نبيكم وابن وتصيهءوابن غم وول المزمقق اللة:والمضدق ارسوله ما حاء امن عثد و3ه8. وةاواقانرمد» لسيومرا بكريده تيد 
كه من كيستمء ان كاه به خود باز ككرديد و نفس خود را عتاب كنيد كه ايا براى شما كشتن و هتكك حرمت من جايز است؟ ايا 
من فرزند دختر ييامبر شما و فرزند وصى او و فرزند يسر عموى او نيستم؟ او كه اول مؤمن به خدا و تصديق كننده رسول او 


بود با ان جه از جانب يرورد كارش 


اورده اسن :ا 


ولى ابن كثير هنكامى كه اين خبر را نقل مى كندء كلمه «و ابن وصيه) رااز خبر حذف كرده. با ان كه مصدر او تاريخ طبرى 


است كه نقل كرده است. 


*- بخارى در صحيح خود روايتى را اين كونه نقل كرده است: «على - عليه السلام - به عمر فرمود: ايا نمى دانى كه قلم 


تكليف از جند نفر برداشته شده: از مجنون تا به هوش ايدء از كودكك تا به ادراكك برسدء واز خواب تا بيدار شود؟).(2١07‏ 


عمر بن خطاب ان را حذف كرده است. 


ابوداوود. نسائى و ابن حبان از ابن عباس نقل كرده اند: على بن ابى طالب كذرش بر ديوانه اى از قبيله اى افتاد كه زنا داده و 
عمر دستور به ستككسار كردنش را صادر نموده بود» على عليه السلام به عمر فرمود: ايا نمى دانى كه رسول خداصلى الله عليه 
واله فرمود: قلم تكليف از سه دسته برداشته شده است...؟(0/07 


ازاين جا استفاده مى شود كه بخارى حكونه حديث را نقل به معنا كرده و صدر ان را حذف نموده است. 


« - مورخين و مفسرين در ذيل ايه شريفه: « و انذر عشيرتك لَاقْربِينَ)؛(8١/0‏ «و خويشاوندان نزديكت را انذار كن!!). نقل 
كرده اند كه بعد از نزول ايه شريفه» ييامبر 50 نفر از بزركان بنى هاشم را دعوت كرد, و عزم نمود تا انان را در ضيافتى به 
رسالت خود دعوت كند. على عليه السلام را دستور داد تا شير و طعام اماده سازد و بعد از يايان يافتن طعام, ييامبر شروع به 


صحبت كرد... در بين سخنان 


خود فرمود: «... اى فرزندان عبدالمطلب! همانا من در ميان عرب جوانى سراغ ندارم كه بهتر از انجه من برايتان اورده ام» براى 
شما اورده باشدء من براى شما خير دنيا و اخرت را اورده ام؛ و خداوند عزوجل مرا امر نموده تا شما را به ان دعوت نمايم» 
كداميكك از شما به من ايمان اورده و كمكك كار من مى شويد تااين كه برادر و وصى و خليفه من در ميان شما باشد؟ 


خواهم شد. ان كاه دست بر كردن من كرفت و سبس فرمود: همانا اين - على عليه السلام - برادر و وصى و خليفه من در ميان 
شما استء به دستورات او كوش فرا داده و او را اطاعت كنيد».(9١/0‏ 


ولى - مع الاسف - طبرى همين قضيه را با كمى تفصيل به صورت تحريف شده؛ در تفسير خود نقل كرده استء و هنكامى 
كه به فضيلت امام على عليه السلام مى رسد ان را به صورت اجمال و اهمال اورده است. او اين كونه نقل مى كند: «... فايكم 
يؤازرنى على هذا الامر على ان يكون اخى وكذا وكذا...)4(١٠72)‏ «... كدامين از شما كمكك كار من بر اين امر خواهد شد تا 


اين كه برادر من و جنين و جنان باشد...». 


اين عمل جنايتى است كه از نويسنده و يا نسخه بردار انجام كرفته استء او با اين عمل خود جه هدفى را دنبال مى كند؟ ايا 
مى خواهد بر اهل سنت خدعه و حيله كرده تا مبادا بى به فضايل اميرالمؤمنين عليه السلام برده و ييرو او كردند؟ يا ههدف 


ديكرى 


را دنبال مى كرده است؟ 


همين كار را ابن كثير در كتاب تاريخ و تفسير خود دنبال كرده و فضيلت اميرالمؤمنين عليه السلام را با اجمال ذكر كرده است. 
00/110 


تعجب از دكتر هيكل وزير معارف مصر است كه در كتاب خود «حياه محّرد) در جاب اولء» قصه را به تمامه نقل كرده» ولى 


در جاب هاى بعد فضايل على عليه السلام را با اجمال بيان كرده است تا كسى به ان بى نبرد.(17/) 


© - شيخ عبدالوهاب شعرانى در كتاب «اليواقيت و الجواهر» بابى را منعقد كرده و در ان علاائم قيامت را بيان نموده. از ان 
جمله به خروج حضرت مهدى عليه السلام اشاره كرده است. ان كاه عباراتى از شيخ محيى الدين در باب 2#" از فتوحات نقل 
مى كند كه اين جنين است: «و بدانيد كه خروج مهدى حتمى استء ولى او خروج نمى كند تا زمين از ظلم و جور ير شود. ان 
كاه ير از قسط و عدل مى نمايد. و اككر از دنيا تنها يكك روز باقى بماند خداوند ان را طولانى مى كرداند تا ان خليفه» والى 
زمين شود. اواز عترت رسول خداصلى الله عليه واله از فرزندان فاطمه است» جدش حسين بن على بن ابى طالب و يدرش 
حسن عسكرىء فرزند امام على النقى» فرزند امام على الرضاء فرزند امام موسى الكاظمء فرزند امام جعفر صادقء فرزند امام 
محمد باقر فرزند امام زين العابدين على» فرزند امام حسينء فرزند امام على بن ابى طالب است. اسم او هم نام رسول خدا 
است. مسلمانان با او در بين ركن و مقام بيعت مى كنند. او شبيه رسول خداصلى الله عليه واله در اخلاق است...».(0/1 


جديد «فتوحات مكيه) را مشاهده مى نماييم هركز اثرى از اسامى اهل بيت عليهم السلام در ان نمى بينيم» كويا جاب كننده 
كتاب با ارشاد علماى اهل سنتء از ان جا كه وجود اين اسامى را تاييدى بر مذهب شيعه دانسته و سبب اعتراض بر مذدهب 


خودي ذاسته اسك ان ادام وا از كات فورحات مكه حدق كرده و ونون اناححاتا كرد« هت 8م 


مكفته شده كه اخرين ايه اى كه بر ييامبرصلى الله عليه واله نازل شدء ايه: ٠‏ الَِيومَ اكمَلْتٌ لَكم ديتكم وانْمَمْتٌ عَلّيكم نِعْميى 
ورضيتٌ لكمُ الْاسلام دينا»؛(716) «امروز دين شما را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم واسلام را به عنوان ايين 
شما يذيرفتم.» است. روايت صحيح., ثابت و صريح نيز اين مطلب را تاييد مى كند كه نزول ايه در روز نصّ بر امي رالمؤمنين 


ولى در جايى ديكر بعد از نقل ايه اكمال» جنين امده است: «مطابق همين معنا است روايت صحيحء ثابت و صريح. و نزول ايه 


در روز نفر براميرالمؤمنين على بن ابى طالب بعد از ترحم بوده است).(17١01/1)‏ 


مشاهده مى كنيم كه جككونه دو كلمه از عبارات يعقوبى را تحريف كرده؛ تا فضيلت اميرالمؤمنين عليه السلام را نامفهوم جلوه 
دهد. واين خطر بزركى است كه ميراث فرهنكى اسلامى را تهديد مى كند. 


/- متقى هندى از «صحيح مسلم)» و «سئن ابى داود» از رسول خداصلى الله عليه واله نقل مى كند كه فرمود: «مهدى از عترت 
من و از فرزندان فاطمه است).(8١0/1)‏ 


ابن حجر 


هيتمى نيز در «الصواعق المحرقه» همين حديث را از مسلم و ابو داود و نسائى وابن ماجه و بيهقى و ديكران نقل مى كند. 
)0701 


ولى - مع الاسف - در صحيح مسلم وجود ندارد. 


4-ابن حجر هيتمى از ديلمى نقل مى كند كه اواز عايشه از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه حضرت فرمود: 


«بهترين برادران من على» و بهترين عموهاى من حمره اسيت: باد على عبادت اسست)»).( 7/7١‏ 


ولى با مراجعه به كتاب ديلمى «فردوس الاخبار» با تحقيق عبدالوهاب عبد اللطيف در سال ١788‏ هجرى قمرى از ذيل حديث» 


يعنى جمله «ياد على عبادت است» اثرى نمى بيليم . 


٠‏ - با مقابله كتاب «الصواعق المحرقه» جاب سال ١78‏ هجرى قمرى و جاب سال هجرى قمرى بى خواهيم برد كه 


اين كتاب از دست تحريف مصون نمانده است» كه از ان جمله مى توان به امورى اشاره كرد: 
الف) در صفحه 5/ كتاب» حديث «ذكر على عباده» حذف شده است. 


ب) در صفحه 7/8 جاب قديم از طبرانى روايتى را نقل كرده كه مضمون ان جنين است: «براى على عليه السلام هجده منقبت و 


فضيلت است كه براى هيج يكك از امت نيست»»؛ ولى - مع الاسف - در جاب جديد ان وجود ندارد. 


اج( در صفحه 41 جاب قديم انء روايتى را به اين مضمون از حاكم نيشابورى نقل كرده است: «... عرض كرديم: اى رسول 


خدا! جكونه براهل بيتت درود فرستيم؟ حضرت فرمود: اين جنين درود فرستيد: «اللهم صل على محمد وال محمّد). 
ولى در جاب بعد از ان وجود ندارد. 


د) در صفحه از جاب قديمء حديثى به اين مضمون نقل كرده است: «صراط على مستقيم». راه على 


مستقيم است. ولى در جاب بعد كلمه «على») حذف شده است. 

١‏ - به ابوالطيب متتبى شاعر كفتند: جرا على را مدح نمى كُويى؟ او در جواب اين دو بيت شعر را سرود: 
وتركت مدحى للوصى تعمدا 

اذ كان نورا مستطيلا كاملا 

واذا استطال الشى ء قام بنفسه و صفات ضوء الشمس تذهب باطلا 


در اين دو بيت شعر اشاره به اين نكته دارد كه علت اين كه من مدح وصى - على عليه السلام - را تركك كردم در اين است 


در برخى از نسخه هاى اين ديوان حذف شده واز ان خبرى نيست. 


١‏ - كتاب «الطبقات الكبرى» از ابن سعد جندين بار جاب هاى كوناكون از او شده استء و ترجمه و شرح حال امام حسن و 
امام حسين عليهما السلام در اين كتاب جند صفحه اى معدود را به خود اختصاص داده است. در حالى كه كتاب شناس 


امام جندين برابر موجود استء و خوشبختانه اين بخش به طور مستقل به جاب رسيده است. 


٠١‏ - حاكم نيشابورى در كتاب «المستدرك على الصحيحين» مى كويد: «از متفردات مسلم به نقل حديث ابى موسى از 
ييامبرصلى الله عليه واله است كه فرمود: «بهترين زنان عالم جهار نفرند». و تتمه حديث كه در بسيارى از مصادر حديثى امده. 


جنين است: «مريم» خديجه» اسيهء فاطمه عليها السلام»» ولى با جست جوى فراوان درابواب مختلف؛ همجون 


باب فضايل خديجه عليها السلام يا باب فاطمه عليها السلام و يا در ابواب ديكر يافت نشد. 


مرحوم شيخ محمد حسن مظفْر در كتاب «دلائل الصدق» مى كويد: ١كويا‏ ناخ كتاب, اين حديث را تحريف نمودند تا اين 
كه ابروى عايشه را حفظ نمايند؛ زيرا اسم عايشه در ميان اين جهار نفر ذكر نشده است)0.(١017/75‏ 


- «حديث امان» را سيارى از مصادر از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده اند كه فرمود: «ستا ركان امان بر اهل 


اسمانند» و اهل بيت منء امان براى اهل زمين اند و هركاه اهل بيت من از روى زمين بروند» اهل زمين نيز نابود خواهند شد). 
از جمله مصادرى كه اين حديث از ان نقل شده «مسند احمد) است, ولى - مع الاسف - الان در مسند احمد وجود ندارد. 


- حديث «انا مدينه العلم وعلى بابها» در بسيارى از مصادر اهل سنت وارد شده است. ابن اثير در «جامع الاصول»» سيوطى 
در «تاريخ الخلفاء)»» ابن حجر در «الصواعق المحرقه). اين حديث را از ترمذى در «الجامع الصحيحا) نقل مى كنند» و نيز فضل 
بن روزبهان اعتراف به وجود اين حديث در صحيح ترمذى كرده وان را تصحيح كرده استء ولى اين حديث الان در «الجامع 


الصحيح) ترمذى وجود ندارد. 


8- بخارى در صحيح خود. باب «بعث على بن ابى طالب عليه السلام و خالد بن الوليد الى اليمن قبل حجه الوداع» به سندش 
از بريده نقل مى كند: بيامبرصلى الله عليه واله على عليه السلام را به سوى خالد فرستاد تا خمس غنايم را از او بكيرد» و من در 
ان هنكام على را دشمن مى داشتم. ديدم كه على عليه السلام غسل كرد. به خالد كفتم: ايا 


اين كار او را مشاهده كردى؟ خدمت رسول خداصلى الله عليه واله كه رسيدم جريان را براو عرضه داشتم. حضرت فرمود: اى 
بريده! ايا على را دشمن دارى؟ كفتم: ارى. حضرت فرمود: او را دشمن مدار؛ زيرا سهم او از خمس بيشتر از اين مقدار است. 
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با تامّل در مصادر ديكر روايى بى مى بريم كه بخارى روايت بريده را ناقص و با تحريف نقل كرده است. و اصل سخن رسول 
خداصلى الله عليه واله كه همان اشاره به ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام است را حذدف نموده است. 


احمد بن حنبل به سندش از بريده نقل مى كند: رسول خداصلى الله عليه واله دو لشكر را به سوى يمن فرستاد: بر يككى از ان ها 
على بن ابى طالب را امير نموده و بر ديككرى خالد بن وليد را فرمانده نمود و فرمود: هر كاه با هم برخورد. كرديدء على عليه 
السلام فرمانده شما خواهد بود و در صورت عدم برخورد هركدام از شما دو نفر فرمانده لشكر خود باشد. ما با بنى زيد از اهل 
يمن دركير شده و قتال نموديم. مسلمانان بر مشركان يبروز شدند و بعد از قتالء ذريه ان ها را به اسارت برديم. على عليه 
السلام زنى از اسرا را براى خود انتخاب كرد. بريده مى كويد: خالد نامه اى نوشت و در ان اشاره به ماجرا كرد و ان را به من 
داد تا به مدينه برده و به رسول خداصلى الله عليه واله تحويل دهم. من خدمت حضرت امده و نامه را به ايشان دادم. حضرت 
صلى الله عليه واله نامه را كه مشاهده نمود غضب در صورتش مشاهده شد. عرض كردم: اى رسول خدا! اين جا مكانى است 
كه 


بايد به خدا يناه برد. تو مرا با كسى فرستادى و امر كردى كه او را اطاعت كنم. من نيز جنين كردم. رسول خداصلى الله عليه 


واله فرمود: «كارى بر ضد على انجام نده؛ زيرا او از من و من از او هستم و او ولى هر مؤمنى بعد از من است).(0/77) 


با تامل در اين دو حديث به خوبى استفاده مى شود كه متن حديث احمد بن حنبل همان قضيه اى است كه بخارى از بريده 
نقل كرده؛ ولى بخارى با نقل به معنايى كه انجام داده» در حديث تحريف كرده و اصل كلام رسول خداصلى الله عليه واله كه 
اشاره به ولايت اميرالمؤمنين عليه السلام دارد را نياورده است. و اين كونه كارها از بخارى سابقه داشته و امر تازه اى به حساب 


نمى ايد. 


ابن دحيه اندلسى بعد از نقل اين حديث از بخارى» مى كويد: «بخارى اين حديث را همان كونه كه مشاهده مى كنى ناتمام و 


تافضج تقل كرك اسك أو ابم اد يق وان كفا عاد انزارك قا ال 1 
ذهبى در ترجمه ابن دحيه اندلسى مى كويد: (... شيخ» علامه» محدث... داراى بصيرت به حديث...).(0/10 


سيوطى نيز او را از اعيان علما و مشاهير فضلا به شمار اورده كه در علم حديث و علومى كه مربوط به ان استء متقن است. 
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عجيب تر از كارى كه بخارى در تحريف حديث «ولايت» انجام داده» تحريفى است كه ولى الله دهلوى انجام داده استء او به 
جاى كلمه «هو) لفظ «انا» را به كار برده و كلمه «بعدى» را از اخر حديث حذف كرده است. او در كتاب «ازاحه الخفاء) حديث 


رااين كونه نقل كرده است: «... ما تريدون من على انّ عليا 


منّى وانا منه وانا ولى كل مؤمن). 
" - جلوكيرى مخالفان از كسترش تشيع 


و نيزاز جمله موانع خارجى كسترش تشيعء جلوكيرى مخالفان از انتشار و معرفى ان و اشنا شدن مردم با رهبران معصوم شيعه 
است. امرى كه باعث شده عده بسيارى از مردم اعم از مسلمان و غيرمسلمان. از بيروى اهل بيت عصمت و طهارت عليهم 


السلام محروم شده و به تشيع روى نياورند. 


محمد كثيرى يكى از مستبصرين در اين زمينه مى كويد: «كتب شيعه در هر مكان مورد ستيز و مقابله از ناحيه مخالفان است و 
در اغلب دولت ها با ورود ان مخالفت مى شود...).(07/717 


او در جايى ديكر مى كويد: «سلفى ها با كتاب شيعى در هر مكان مقابله مى كنندء و مانع ورود ان به كشورهايشان شده و 
خواندن ان را تحريم مى كنند. در الجزاير هر جوان ملتزمى را اهانت مى كنندء بلكه جه بسيار او را كتكك زده و محاكمه مى 
نمايند هر كاه مشاهده كنند كه نزد او كتاب يا مجله اى از شيعه وجود دارد!! جرا اين كونه از كتاب شيعه ترس داريدء اى 


دعوت كنند كان سلفيه؟!)(/؟/0 


او نيز مى كويد: «ما به داعيان سلفيه مى كوييم: اككر انجه را كه درباره شيعه مى نويسيد صحيح و نمايانكر حقيقت است» يس 
جرا به كتاب شيعه مجال نمى دهيد تا منتشر كردد؟! واضح است زيرا اين امر مى تواند انجه را كه شما ادعا مى كنيد تاكيد 
نمايد و نيز مى تواند جوانان روشنفكر را در انتخاب موقف صحيح درباره تشيع كمكك كند... ولى من يقين دارم كه انان هر كز 
جنين نخواهند كرد؛ زيرا انان از تشيع و حقايق ان خوف دارندء به جهت اين كه خورشيد هنكامى كه طلوع كند و در وسط 


اسمان قران كيرة هر شمعى را خاموش و تون ان 


را معدوم خواهد ساخت. و اين موقعيت تشيع نسبت به عقيده سلفيه است. 


انان خود را ينهان كرده و يشت ديوارهايى كه از دروغ و اختلاءط ساخته اند» مخفى مى دارند» و لذا هنككامى كه يكى از 
جوانان بيدار» برخى از حقايق را درك مى كند منقلب شده و تبديل به يكى از دشمنان سلفيه و داعيان ان مى كردد؛ زيرا 
كشف مى كند كه غذاى سلفى او مخلوط و مملو به دروغ و تحريف حقايق بوده است"0/19(.0 


دكتر محمد تيجانى سماوى در اين باره مى كويد: «جرا برخى از علما تا به امروز» در عصر علم و نور» قصدشان يوشش 
كذاردن بر حقايق از طريق تاويلات ساختكى است كه هيج ارزشى ندارد؟)(0/80) 


او نيز مى كويد: «به استثناى برخى از علماى معاصرين كه در نوشته هاى خود درباره شيعه مراعات اخلاق اسلامى را كرده و 
انصاف از خود نشان داده اند» ولى اغلب ان ها از قديم و جديد» هميشه درباره شيعه با افكار بنى اميه كينه توز مى نويسند. تو 
انان را مى بينى كه در هر وادى كمراه كننده وارد شده و سخنانى كه خود نمى فهمندء بر زبان جارى مى سازند و سبٌ و 
دشنام به انان داده و بر شيعه ال بيت نسبت هايى را مى دهند كه از ان ها برى مى باشند... . يكك بار جنين مى نويسند كه شيعه 
فق إئ "نيت كه مو ان عبد اللمرى سما يهودى اسك و رك باز وستعدا كه اناتناز اصل معوستةة بو كاهى:مى كويد 
انان روافض اند كه خطرشان از يهود و نصارا بيشتر است. و كاهى مى نويسند كه انان منافقند؛ زيرا به تقيه عمل مى كنند» و 


خلال هئ كتمارتك. و بر أن اثان مى كويتك كه شيعه قزانى غين از قراق .ما دارد»ى انان على و امامان ديكر از قرز تدان او زا من 
برسكتد و تبديت:ه محين وجويل يعض دازنك.سالق تمن كدرد حر إن كه كتاب باافجموعه قتن از ايخ علماى: كه كمان 
مى كنند اهل سنت و جماعتند» به دست ما مى رسدء كه يراز تكفير و توهين به شيعه است. انان در اين كار خود انكيزه اى 
جز خشنودى اربابان خود ندارند» كسانى كه مصلحت خود را در تفرقه بين امت و تشبّت ان ها مى بينند. انان در اين كونه 
نوشته هاى خود حمّجت و دليلى جز تعضب كوركورانه و كينه به دل كرفته و جهل مركب و تقليد از كذشتكان خود بدون 
تحقيق و جست جو و كواهء ندارند... و از انجا كه انان بيروان سنت بنى اميه و قريشندء لذا جنين سخن مى كويند و با عقلانيت 
جاهليت و افكار قبيله اى و صداهاى قومى كرى مى نويسئد...».(0/81 


هاشمى بن على از مستبصرين تونسى مى كويد: «من هميشه مى كويم كه ميليون ها نفر از مسلمانان و ديكران هستند كه داراى 
طينتى ياكند ولى اين مذهب به انان نمى رسد).( 0/757 


دكتر اسعد وحيد قاسم» يزشكك مستبصر فلسطينى در اين باره مى نويسد: 


«... سؤالى كه دائما در ذهن من استء اين كه به جه سبب بسيارى از حوادث تاريخى و احاديث ييامبرصلى الله عليه واله را از 
ما مخفى كرده اندء به رغم اين كه در مصادر معتبر اهل سنت از توثيق برخوردار استء احاديثى كه مى تواند بسيارى از 


كذاضكق مالعاو مسوتن كردة 


ان ها مى تواند توجيه كننده و مانع فتنه باشد؛ ان طورى كه انان كمان مى كنند؟ ايا تمام فتنه در مخفى كردن حقايق و مشوه 


جلوه دادن ان ها نيست؟!).(0/790) 


محمد كوزل حسن امدى. يكى از مستبصرين تركيه مى كويد: «من از نصوص بسيارى كه در كتاب و سنت وارد شده ودر 
مورد خلافت اميرالمؤمنين و ائمه معصومين از ذريه اوست مطلع شدم كه امر به اقتداى به انان و حركت بر طبق روش انان دارد 
وأو مخالفث و دشم نا انان نهى مى كنل وواباتي كاور هد توائر ون كن اغل سنت وشنيعة وازة شده اسةء كرسيه 
حاكمان جورء نهايت سعى و كوشش خود را براى مخفى كردن و كتمان ان ها به كار كرفتند؛ و كسانى كه اين نصوص را 
يخش كرده و منتشر ساختند را عذاب كرده و زندان نمودند» واموال بسيار و جوايز ارزشمندى را به كسانى بذل كردند كه 
مخالف و نقيض ان احاديث را از بيامبرصلى الله عليه واله نقل نمودند. ولى به رغم اين كارهاء خداوند براين امت منّت كذارد 
كه بر انان مقدار بسيارى از اين نصوص را حفظ كرد...).(ع8/8) 


"' - القاى شبهات 
شكك و شبهه در برخى از موارد خوب و سازنده است ولى در برخى از موارد ديكّر مضر و مخرب مى باشد. 


الف) شكك سازنده انسان بعد از رسيدن به بلوغ» در وجود خود احساس مى كند كه احتياج به بحث و تحقيق براى رسيدن به 
شناخت ياكك و اصيل و اطمينان اور دارد. از اين موقع است كه در ذهن انسان» شكك ها و شبهه ها درباره صحت اعتقاداتش 


يديد مى ايد. اين سؤال هاى اعتقادى و شبهات كه در درون انسان موج مى زند» 


از شكك هاى سازنده و ارزشمند به حساب مى ايدء و اين امرى طبيعى به نظر مى رسد؛ زيرا ناشى از عدم معرفت است كه مى 
تواند در نفس انسان برخى از مشاعر را باز كند. مشاعرى كه بعد از ظهور و بروزء در انسان نشاط و زندكى به جهت طلب علم 
واطمينان در امور اعتقادى ايجاد مى كند. 


در اين مرحله وظيفه انسان جست وجوكر ان است كه بحث و تحقيق كرده. تا به نتيجه قطعى برسد؛ زيرا خداوند سبحان مى 
لوال از الي جاهدوا فينا لَنْهِدِينهِمْ 034و كسان كةدووراماجياتو كوشضس كبد القد نا ان هارا دراه 


هايمان هدايت خواهيم كرد). 


ب) شكك مخرب شكك و شبهه مخرب و غيرسازنده؛ با شبهه اى كه در ذهن انسان جستج و كر به طور طبيعى يراكنده مى شود 
فرق دارد. شكك مخرب» شكى است كه انسان مغرض ان را ايجاد كرده و از راه تزيين باطل و يوشاندن حقٌ با باطل و ديكر 


اسباب» ان را يراكنده نموده است. 
بشن كسا كه ايخ كوانة شبهاة راب اكتده هئ كتندة كساق هستتد كه "رام صق ديكران بر'انان مضي اسقاو لذ باهر وسيلة 
ممكنى كه در دسترس انان است مى خواهند مردم راز حق باز دارند. اينان مى خواهند تا مردم در كمراهى و حيرت و 


تاريكى و شكك در امور اعتقادى به سر برند تا خود بتوانند در اين بين فرصت بيدا كرده و به اهداف شوم خود نايل كردند. 


دكتر تيجانى در اين باره مى كويد: «كاهى باطل لباس حق را به خود مى يوشد تا مردم را به كمراهى و ضلالت بكشاند ودر 


اغلب زمان ها نيز موفق مى شود؛ زيرا عقول مردم بسيط بوده. 


يا حسن ظن به اين كونه افراد داشته اند. و كاهى باطل به جهت وجود ياران مؤيد خودء ييروز مى كردد. لذا بر طرفداران حق 
است كه صبر كرده و انتظار وعده خدا را بكشند تا باطل را نابود كند؛ زيرا باطل رفتنى است)».(2 0/9 


باهو معيو فو يدوائى ديك :از كنبا كدشيعه شدهة ذو ابن بازهمن كوريك: 


«كسانى كه به دنبال هر بادى حركت كرده و به دنبال هر صدايى از روى نادانى مى دوند» زود است كه در بسيارى از شبهات 
قرار كير ند؛ شبهاتى كه مفاهيم حقيقى را تغيير داده و به جاى ان ها مفاهيم غلط را در عقول افراد بسيط جايكزين مى نمايدا. 
(فخرفة 


محنيك قل نت وكا يكن ذركر از كمناق كد شيعه شدمهى كويده 


«تشيع ازان جهت كه جوهر واصل دين استء در طول تاريخ با بى رحمانه ترين حمله ها به جهت مشوه جلوه دادن جهره ان 


مواجه بوده است...).(0/798 


ياسين معيوف بدرانى مى كويد: 


«ما هنكامى كه به وضعيت شيعه نككّاه مى كنيم از ان همه فشار كه به انان وارد شده و مشكلاتى را كه در هردو عصر سياه - 
بنى اميه و بنى عباس و قرن هاى ديكر - متحممّل شده اند تعجب مى كنيم. تحير ما ازان جهت است كه انان با وجود اين همه 
فشارها و مشكلاتى كه يديد امد جكونه بر علم و روش و سيره و رسالتشان محافظت نموده و استمرار بيدا كردند» و يرجم 


غبدالمحسن سراوى» يكى فاك راز ستبصرين م كويدة (بشبارى أن تويسنتد كان غصر ما هتوز.نا افكان روز كار ظالمان ريد كى 


مى كنند» روزكار كه در ان دشمنان اسلام در صفوف مسلمانان نفوذ كرده» تهمت ها و دروغ ها را 


در بين انان منتشر ساختند).(07/50 


معتصم سيد احمدء يكى ديكر از مستبصرين مى كويد: «مخالفان شيعه نهايت كوشش خود را براى تحريف حقايق و مشوه 
جلوه دادن مذهب اهل بيت با اسلوب هاى مختلف دعوتو نشر اكاذيت به كار كرفشد. انان تا حدود زيادى در تعميق جهل 
در نفوس اهل مذهب خود و كسترش و فاصله انداختن بين انان و شناخت حقيقت موفق بودند. انان تشيع را به بدترين و قبيح 


ترين صورت ممكن با خرافات و اوهامى كه يافتند تصوير نمودند...)(61/) 


نويسند كان است كه سايه جهل كامل را بر اين امت افكندند تا انان شناختى از مذهب تشيع يدا نكنند...).(0/67 


دكتر تيجانى سماوى در اين باره مى كويد: 


«ولى محقق منصف هنككامى كه بر مقدارى از تحريفات و تهمت هاى مخالفان واقف مى كردد. دورى اش از انان بيشتر مى 
شود و بدون شكك مى فهمد كه انان دليل و حجتى غير از به كمراهى كشاندن و تزوير و واكون كردن حقايق به هر نحو 
ممكن ندارند. انان بسيارى از نويسند كان را اجير كرده و برايشان سرمايه و بودجه بسيارى معين كردند, همان كونه كه بر 
ايشان القاب و كواهى هاى دانشكاهى كول زننده را جعل نمودند تا طبق مراد و خواسته انان انجه دشنام و تكفير نسبت به 


شيعه مى خواهند بن و يسند...).(0/870 
موانع درونى تشيع 
موانع درونى تشيع 


برخى از اوقات انسان بى به حقانيت مكتب و مذهب و مطلبى مى بردء ولى يكك مانع درونىء انسان را از يذيرش ان بازمى 


دارد. در مورد يذديرش تشيع نيز از اين قبيل است. بسيارى از اهل سنت در ضمن بحث و بررسى هايشان بى به 


جديد مى يابند. اينكك به برخى از انها اشاره مى كنيم. 


١‏ - تقليد كو ركورانه 


بسيارى از مردم از مخالفت با مفاهيمى كه از يدران و ييشينيان خود به ارث برده اند» ترس دارند كرجه حق برايشان همانند 
روز روشن باشدء واين نتيجه افتادن در اسارت تقليد كوركورانه در انتخاب مذهب است؛ زيرا تقليد در عقايدء انسان را به 
مقدس شمردن عقيده موروثى وا مى دارد و در نتيجه انسان را با موانع نفسى بسيارى رو به رو خواهد كرد. ولى واقع و حقيقت 
بر انسان جست وجوكر ايجاب مى كند كه اين بندها را شكسته و با دقت تمام به ادله اى كه با اراى موروثى او مخالفت دارد 
تكريسعه و تامل كند. انسان بايد بداتند كه اكر يدران واقوامش به اشنباه و خطا رفته ائد وير.ما ووشن شد كه اثاقبه بيراعه 
رفته اند» وجهى ندارد كه ما راه انان را دنبال كنيم» بلكه وظيفه ما است كه از حق ييروى نماييم؛ كرجه با افكار و معتقدات 


ارثئى ما مخالفت داشته باشد: 


قران كريم تقليد كو ركورانه از اقوام و ابا و اجداد را مورد سرزنش قرار داده و مى فرمايد: «كسانى كه شيعه شده اند به اين 


مشكل اساسى اشاره كرده و براى نجات از ان نيز راه حل ذكر كرده اند). 


معتصم سيد احمد» يكى از مستبصرين سودانى مى كويد: «نظر قدسى به علماى سابق و بزركان خود داشتنء انسان را به تقليد 


و 


يبروى مطلق و اتكا كردن بر افكار انان وا مى دارد. تسليم اين تقليد شدن منشا انحراف از حق است. خداوند متعال» عقول انان 
را بر ما حبجت قرار نداده استء بلكه عقل هر انسانى بر او حمّجت استء لذا احترام ما به انان نبايد سبب منع و جلو كيرى از 
مناقشه افكار انان و دقت در ان ها كردد. تا داخل ا رئنا انا اطَعْنا سادئنا وكبراءنا قاض لمونًا السَبيلَا(/0) 


نشويم).(0/60 


ياسين معيوف بدرانى در اين باره مى كويد: «اسلام» تقليد و تعببد را در ممارست با اصول عقايد كافى نمى داند...» بلكه بر هر 
فردى واجب مى كند كه در مورد صعححت عقايد خود به صورت مستقل و به دور از احساسات و تقليد كوركورانه جست وجو 
كند).(2ع/0 


طارق زين العابدين» يكى ديكر از مستبصرين» دراين باره مى كويد: «جيزى كه قابل اشاره به ان است اين كه افرادى كه در 
اخرث عاقبت بنذو لهات قومئ :دازنده كساتى همستيد كه عقايك مؤروق ذو نفس !انان سكى كزيده به كمان ابرق كهذابخ 


هاشم ال لقيط از مستبصرين سورى در اين باره مى كويد: 


«كسى كه مى خواهد به حقٌّ برسد» جاره اى جز رسيدن به ان ندارد؛ كرجه راه طولانى باشد» ولى مشكل در كجا نهفته است؟ 
مشكل در فرار شخص بحث كننده از حقيقت يرستش بز ركان و تقديس شخصيت ها به حساب دين است. مشكل در تقليد 
اجداد و يدران و افكار موروثى است. لذا اكر انسان از انجه كفته شد خودش را ييراسته كند و به ادله قران و سنت نبوى و اثار 


صحيح روايت شده از رسول خداصلى الله عليه واله تمسكك كند, به طور حتم حق را دركك خواهد كرد و 


به ارزوى خود كه ارزوى هر طلب كننده و رغبت هر رغبت كننده است خواهد رسيد).(07/58 


؟ - معيار قرار كرفتن اشخاص 


از جمله موارد ديكرى كه براى يكك بحث كننده سنّى مانع مهمى در يذيرش مذهب تشيع ويشت يا زدن به مذهب سابق 
است» جرات نداشتن او در مخالفت و مردود شمردن كفتار شخصيت هايى است كه در جامعه خود مورد عظمت و احترام 


مردم هستند» به حدى كه مانند بتى شده اند كه هركز كسى جرات رسيدن به مقام انان را ندارد. 


حقٌ به خود حقٌء مى كويد: «اين همان مطلبى است كه احبار و راهبان دوست داشته و بين مردم منتشر ساختند. امرى كه 


مسلمانان نيز امروزه به ان مبتلا شده اند» كه كفتار شخصيت ها را به جاى قبول نصوصات برمى كزينند».(9ع/0 


او در ادامه مطلب خود مى كويد: «جست وجوى از حق موجب متابعت از نص خواهد شد نه جستجو در كلمات شخصيت ها؛ 
ارى» دنبال نص بودنء انسان را به حق رهنمون مى سازد. دنبال اشخاص رقتن در اينده اى نه جندان دور بين انسان و نص 
فاصله مى اندازد» و او را در كرو مردان قرار مى دهد نه در كرو نصّ. نصّ معيار استء و همين نصٌّ معيار تكليف مى باشد. با 


نصٌّ است كه مسؤوليت بر كردن مسلمان قرار مى كيرد. قوام انسان بر نص است و نجات انسان از اتش نيز بر اساس نصٌّ است. 


مقصود از نص در اينجا نص قرانى يا نبوى صحيح موافق با قران و عقل در امور مربوط به غيبيات و ييروى ها و سياست و 


اخلاق و اصول دين و تولى و 


تبرى است...).(2 0/0٠0‏ 


او در جايى ديكر مى كويد: «بر مسلمين است كه از عبادت شخصيت ها يرهيز كرده واز توهم و خيال قداست بيشينيان خارج 
شوند. وظيفه انان است كه نصوص را بالاتر از شخصيت ها به حساب اورده و ان را مقياس و ميزان براى تصحيح فكر اسلامى 
وقرائت وقايع تاريخى به حساب اورند».0١0/0‏ 


او نيز مى كويد: «بحثء يكك شرط اساسى دارد و ان تهى شدن از قدسيت اشخاص استء يعنى وجود شخصيتى فكرى مستقل 
و ازاد شده از عبادت افراد. من قبلا در كتاب ها با ديد قدسيت و ترس نسبت به افراد مرموز كذشته كه شروع ان از صحابه و 
ختم ان به فقها است غوص مى كردم, ولى هنكامى كه از توهم قداست رهانيده شدم. راه را در جلوى خود براى رسيدن به 
حقيقت اسلام بازيافتم... ارى» هنكامى كه تتبع در نصوص و حوادث تاريخى را با كنار كذاردن شخصيت ها شروع كردم يا 
به معناى دقيق تر هنككامى كه نصوص را بالا-تر از شخصيت ها قرار دادم؛ ان وقت بود كه حق را شناختم... من حقيقت را 
كشف كردم واز دايره وهم به دايره حقيقت وارد شدم؛ هنكامى كه مسير اسلام رااز بعد رسول خداصلى الله عليه واله جست 


وجو كرده واز نوان را قرائت نمودم. 


روحم بعد از سال هاى طولانى از كمراهى و حيرت راحت شدء هنكامى كه جشمم بر بخش غايب از تاريخ اسلام و واقعيت 
هاى مسلمانان افتاد و قدم هاى من بر راه مستقيم استقرار يافت. در اين هنكام بود كه يرده ها برداشته شد و در مقابل خود, ال 


بيت ييامبرصلى الله عليه واله را ساطع ديدم و معالم راه مستقيم براى من ظاهرشد و 


يقين بيدا كردم كه بر طريق اسلام صحيح قرار كرفته ام)(0/87 


ادريس حسينى مغربى» يكى ديكر از مستبصرين در اين باره مى كويد: «من از ابتدا نيز مى دانستم كه بدون استثنا حقيقت 
ارزشمندتر و نفيس تراز شخصيت ها است. و اين كه من بايد خودم را اماده و مهيا كنم تادر معركه هابه دنبال حقايق 
كمشده باشم. من در مقابل ديد كانم احتمال جدايى با افراد و شخصيت هايى را قرار داده بودم كه نسبت به من همانند خون 
بدنم در جريان بودند. من از ابتدا مى دانستم و اهداف رسالت اسلامى را كه براى فراكيرى مردم از ارزش هاى اسمانى امده نه 


ارزش هاى زمينى» دركك مى كردم. 


ازباب نمونه: ابو هريره جه ارزشى در ميزان دين دارد تا من به جهت تقويت او بحث و جست وجواز حقيقت تاريخى را 
تعطيل كنم؟ و در راه يوشش كذاشتن بر افتضاحات او دست به تحريف تمام حقايق ببرم؟ ايا ابوهريره اصلى از اصول عقيده 
است تا بر من حرام باشد كه او را مورد محاسبه تاريخى قرار دهم و به افعال قبيح او اعتراف كنم؟ ايا زننده نيست كه ما از 
فضايح او ساكت شويم تا ان ها با حقايق دين مخلوط شده و اسلام فداى همه مفاسد كردد؟)(07/07) 


تعمل راه احتراز از تقليد كوركورانه مهم ترين عاملى كه مى تواند انسان را از بيروى كو ركورانه از اين و ان باز دارد اعمال 


محدن على متو كل يكى :از متتصضرين دراين بارة فى كويد «عقل» ان توؤزى است كه.صاحش زا يردق راعتنايئ من كند» 


هاذائق كه هواهاى نفساتئ وشهوات او رانوشائة عقن حت خداين اسان :الست كه توسط انآاست كه كيلا شاه شده و 


انبيا تصديق مى شوند. و به واسطه ان است كه حق از باطل تمييز داده مى شود و كسى كه عقل ندارد دين ندارد...)(07/05 
استاد معتصم سيداحمد» يكى ديكر از كسانى كه شيعه شده؛ در اين باره مى كويد: 


«خداوند سبحان به انسان نور عقل و علم داده و راه استفاده از ان را به دست انسان قرار داده است. يس هركس كه ان نور را 
اهمال كرده و به جهت كشف حقايق ان را مشتعل نسازد» زود است كه در سايه اى از جهل و خرافات و كمراهى به سر برد 
به خلاف كسى كه عقلش را به كار كرفته وان را رشد دهد...».(0/080) 


برانكيختن عقل انسان است تا با فهم و شعور و دركك با ان ممارست داشته و با يقين» قيام كننده به وظايف دينى خود باشدا. 
)0/0 


- تعصضب 


تعضّبء يكى ديككر از موانعى است كه مى تواند بين انسان و ييروى او از حقّ و حقيقت مانع كردد؛ زيرا تعصبء انسان را به 
نوعى جمود بر فكر معين و اجازه ندادن به خود بر تغيير معتقداتش وا مى دارد. هرجند كه ادله و براهين دلا لت بر بطلا-ن 
عقيده اش داشته باشد. بدين جهت است كه شخص متعصّب از شناخت حقٌ محروم است اكرجه حقيقت در جلوى او همانند 


خورشيد در وسط روز باشد. 


ميحد مرعى الطظاكن يكن ا علماق يزركك اهل نت كه شيعه شلا ذوايق بازه.مى كريد (خوب ويا دقك ف تعلق بر التحه 


براى تواز حبّجت ها و براهين در اين كتاب ذكر كردم نظركن كه جكونه حقٌّ تجلى كرده 


راه براى يويند كان ان واضح شده استء كسانى كه نيت خود را خالص كرده واز عصبيت مذهبى و نعره هاى قومى 
كو ركورانه و مهلكك. خود را به دور ساخته اند. اما كسى كه با اصرار بر عنادش باقى مانده؛ روايات كرجه بسيار است ولى 


براى او سودى ندارد» كرجه بر او هزار دليل عرضه كردد.)(17/01) 


هنكام خطايش داشته و نفس خود را براى يذيرش حق اماده سازد. 


دكتر تيجاوى سماوى در اين باره مى كُويد: «قوم من كسانى بودند كه در برهه اى از زمان» جمود فكرى در من ايجاد كرده و 
در عقل من غل و زنجير ايجاد كردند تا حديث را نفهمم يا حوادث تاريخى را به ميزان عقل و مقياس هاى شرعى كه قران 
كريم و سنت نبوى شريف ما را تعليم داده تحليل نكنم. ولى من غبار تعصّب را كه بر من يوشانده بودند» از خود دور كرده و 


از زنجيرها وغل هايى كه بر من بيش از بيست سال بيجيده بودند خود را رهانيدم...(0/88 


او در جايى ديكر مى كويد: «به جان خودم سوكند! معتقدات اهل بيت عليهم السلام همان حمّى است كه راهى براى فرار از 


ان وجود ندارد» در صورتى كه انسان خود را از تعضّب كو ركورانه و تكبر رهانيده و به دليل واضح كوش فرا دهد).(0/09 


اود جا ذيكر من كويد اغصر تعضي:و شف وراتتىء» يشت كزده وعهك نون و ازادئ فكر ووى اورده اشت. بس بر 
جوانان اهل فرهنكك است كه جشمان خود را بازكنند و بر انان است كه كتاب هاى شيعه 


را بخوانند و با ان ها ارتباط بيدا نمايند و با علماى انان صحبت كنند» تا حق را از راهش بشناسند. تا كى با كلام باطلى كه به 
ان عسل ماليده شده و با اراجيفى كه در مقابل حجت و دليل ثابت نمى مانند كول بخوريم. امروزه مردم عالم در ارتباط با 
يكديكرند» و شيعه در هر منطقه اى از اين كره زمين وجود دارد» و سزاوار نيست كه محقق و باحث علمى شيعه را از زبان 


دشمنان خود به خصوص دشمن شيعه بشناسد, انانى كه در عقيده با شيعه مخالفئك... . 


شيعه فرقه اى سرى نيست كه كسى غير از خودشان از عقايدشان اطلاع نداشته باشد» بلكه كتب و عقايدشان در عالم يراكنده 
شده و مدارس و حوزه هاى اسلامى انان براى هر طالب علم باز است. و علماى انان ميز كردها و مناظراتى بركزار كرده و 


مسلمانان رابه وحدت كلمه ووحدت امت اسلامى فرا مى خوانند...)(:٠0/2‏ 
؟ - قرس و وحشت 
از جمله مشكلات انسان براى تغيير مذهب و خروج از مذهبى به مذهب ديكرء خوف و ترسى است كه براى انسان از دورى 


نسبت به معتقدات سابق بيدا مى كند؛ زيرا مدت هاى زيادى بوده كه با ان ها محشور و مانوس بوده است. 


استاد معتصم سيد احمد از مستبصرين سودانى در اين باره مى كويد: «بعد از بحث زياد قناعت كافى در وجوب متابعت 
مذهب اهل بيت عليهم السلام و كرفتن دين از انان» ييدا كردم» ولى اين حالت در من تمكن بيدا نكرد و نتوانستم راه و مذهب 


و رفيقانم مرا به 


عنوان شيعه صدا مى زدند و برخى نيز مرا به خمينى خطاب مى كردند. ولى من هنوز راه خود را انتخاب نكرده بودم. در عين 
حالى كه شكك در حقانيت ان نداشتم» ولى اين نفس اماره من بود كه مرا ازاين كار نهى مى كرد و مرا وسوسه مى نمود كه 
جكونه جرات مى كنى دينى را رها كنى كه يدرانت بر ان بوده اند؟! جه مى كنتى با اين مجتمعى كه با اعتقاد تو مخالفند؟! تو 
جه كسى هستى كه به اين نتيجه رسيده باشى ؟! ايا بز ركان از علماء بلكه غالب مسلمانان از اين مطلب كه تو به ان رسيده اى 
غافل بوده اند؟! و هزاران سؤال و تشكيكات از اين قبيل كه بر انسان غلبه مى كند و به سكوت وا مى دارد. و احيانا عقل درون 


انسان را مى يوشاند. 


اين جنين دفع و جذبء و مد و جزر و تشدّت فكر در خود مى بيند در حالى كه راه فرار و انيس و دوست و حبيبى براى خود 
نمى يابد. من در اين هنكام شروع به يرسش و جست وجو از كتاب هايى كردم كه در رد شيعه نوشته شده استء شايد مرا از 
اين وضع موجود رهايى دهد و براى من حقايقى را كشف كند كه شايد از من غايب بوده است... ولى بعد از بحث و جست 
وجوء مشكلم يبجيده تر شد و ارزوى خود را در ان نيافتم؛ زيرا ان كتاب ها را خالى از بحث علمى محض و مناقشه منطقى 
ديدم, و در ان ها فقط سبّ و لعن و دشنام و تهمت و دروغ يافتم... ولى بعد از تعممق و بحث در ادله ولايت اميرالمؤمنين عليه 
السلام ناكهان حق در نفسم تجلى كرده و اشكار شد و 


مرا به سوى ان سوق داد...) .ا 


محمّرد على متوكلء يكى ديكر از مستبصرين در اين باره مى كويد: «هنككامى كه اراده خود را جزم مى كردم تاازاخرين 
زنجيرهاى خوف رها شله و ييروى از عقيده جديد را اعلام دارم؛ دوستم افكار خيالى خود را بر سر من فرو ريخت و كفت: 
اكر اين مذهب برحق بود به طور حتم كسانى كه از ما جلوتر بوده و در اينده مى ايند از اولين و اخرينند داناتر بودند وازان 
بيروى مى كردند. با اين سخنان» من همانند كسى شدم كه اتش روشن كرده است ولى هنككامى كه اطراف خود را روشن 
نمود از حركت در ميان ان امتناع مى كندء و لذا عملش را به جهل» و يقينش را به شكك تبديل مى نمايد...).(0/87 


دكتر تبجانى در اين باره مى كويد: امن بر خود ترسيدم و نزد يروردكارم به كرات استغفار كردم و در ان ها قصد كردم كه 
دست از بحث در مثل اين امورى كه ايجاد شكك درباره صحابه ييامبر صلى الله عليه واله كرده و در نتيجه شكك در دين من 
ايجاد نموده؛ بردارم... ولى شدت دشمنى ان ها با من و تكذيب هرجه را كه من مى كفتم و نيز جرات علمى و حرصم براى 
رسيدن به حقيقت, مرا تحريكك كرد تا بحث خود را ادامه دهم. و نيز نيرويى داخلى در خود احساس كردم كه مرا به جلو سوق 
مى داد...).(0/89) 


استاد عبدالمنعم حسن يكى ديكر از كسانى كه شيعه شده؛ در بيان مباحثات خود قبل از شيعه شدن با يسرعمويش كه او نيز 


شيعه شده استء مى كويد: «من جدا تصميم كرفته بودم و قصد داشتم از هر كونه كفت وكو با يسر عمويم 


درباره اين مذهب جديد يرهيز كنم... كرفتكى من از خوف و ترسم شدت مى كرفت» ترس از اين كه از فكر او متاثّر شوم, و 
جه بسا خودم را مجبور به اعتراف به ان نمايم» و در نتيجه با عقيده اى كه مردم و يدرانم بر انند مخالفت نمايم و در ميان 
نزديكانم شاذ شود و جه بسا منّهم شوم كه از دين خارج شده ام كه جنين اتّهامى به من زده شد. ولى از همه اين امور كذشتمء 
و قرار كذاشتم كه با يسر عمويم وارد كفت وكو شومء شايد بتوانم از اعتمادى كه به او و عقيده اش يبدا كرده ام رهايى يابم؛ 


خصوصا اين كه من كتاب هاى مهمى را ضد شيعه و تشيع مطالعه كرده بودم... . 


به او كفتم: تو الان از عقيده مردم كناره كرفته و شيعه شده اى» جه ضمان و قرارى است كه مانع شود تو را ازاين كه فردا اين 
مذهب رانيز تغيير ندهى؟ او در جواب كفت ايه كريمه مى فرمايد: « قل هانُوا بُرهائَكم ان كنتّم صادقِينَ؛(0/8) «يكو برهانتان 
را بياوريد اكر راست مى كوييد». من از طرفداران دليل هستمم» هركجا ميل كند ميل مى كنم. من خودم را فارغ نموده ام و به 
اين نتيجه رسيده ام كه راه مستقيم» همان مذهب اهل بيت عليهم السلام است. و دليل بر صحت ان اين است كه ادله بيروان اين 
من به او كفتم: جرا غير از تو اين حقيقت را كشف نكردند؟ 


او كفت: اولا: جه كسى كفته كه غير از من اين حقيقت را كشف نكرده است؟! 


ثانيا: رسيدن ديكرى به حقيقتء يا نرسيدن او دليل بر صحت يا اشتباه عقيده اى كه تو به ان رسيده اى 


نيست؛ زيرا مساله در وجدان حقيقت و حق و بعد از ان در ييروان ان نهفته استء و من كارى با ديككران ندارم؛ زيرا خداوند 
متعال مى فرمايد: ١‏ يا ايها الَذِينَ امَنُوا عَلَيكمْ انفْس كغ لا يض ركم من ضَل اذا اهتّديثٌةْ)؛(0/20) «اى مؤمنان! بر شما باد به ملاحظه 


نفس هاى خود. در صورتى كه شما هدايت يابيد كسانى كه كمراه شده اند به شما ضررى نخواهند رسانيد). 


من به او كفتم: اكر فرض كنيم كه مذهب شيعه صحيح است اين بدان معنا است كه 4١0‏ درصد از مسلمانان بر اشتباهند؛ زيرا 


عموم مسلمانان به مذهب اهل سنت و جماعت اعتقاد دارند» يس اين تشيع جه نسبتى با عموم مردم دارد؟! 


اق كفك #شيعة باابخ: كدق كداثو تصور مق كنى تبسة؟ زيزا آثان دن سارف ال:دولت ها غاليت واكدريت وا شحكيل فى 
فتن وا لكو تركو فلع سكان على لمق تلك قراو دن سارق اوموارك كر كيرا مسن كند اننا كدي قرياية: 


«ولكنّ اكثركم للْحَقِ - كارهو نَ)؛(28/) «ولى بيشتر شما نسبت به حق كراهت داريد). 

و انجا كه مى فرمايد: ١‏ ولا نَجد اكتَّرَهِمْ شاكرينَ)؛(817/) «و بيشتر انان را شاكر نخواهى يافت). 
و نيز مى فرمايد: وقَلِيلٌ مِنْ عبادى الشّكور»؛(0/68 «كمى از بندكان من شك ركزارند). 

دن تتيعه كرت جمية نس قواتد دلبل بر حفاتيت باهذ 


من با تعتجب به او كفتم: ايا تواز من مى خواهى كه تسليم شوم كه اباء و اجدادم كه همه انان را مى شناسم متدين به دينى 


بوده اند كه مورد امر الهى نبوده است؟! 


او تب.مى كرده و كفت: من در مقام بيان و ارزش كذاشتن احوال كذشتكان نيستمء خدا به انان اكاه تر استء ولى من به تو 
تذكر مى دهم كه قران مخالفت 


فى كلد باون “كه أسامن دن اعتقاد» تفلي اباعدو حداف بالنده 


خداوند متعال مى فرمايد: واذًا قبِلَ لَّهِمُ انَبعُوا ما انزلَ اللّه قالّوا يَلَ نَع ما الْقِينا عليه ابَاءَنا اولّو كانّ ابَاؤهعْ لَا يعقِلونَ شَّيا ولا 
يهتدونَ)؛(89/) «و هنكامى كه به ان ها كفته شود: از انجه خدا نازل كرده است ييروى كنيد مى كويند: نه. ما از انجه يدران 
هوه واابرااة ماقم يروف امي كنبو ابا اك مدراة انان سرف فى ميحد و عدايت تافسد [مال از انها عرق عور افيد 


كرد|؟!» 
رفض جيست و رافضى كيست؟ 
رفض جيست و رافضى كيست؟ 


يكى از وازه هايى كه نياز به ريشه يابى و تحقيق دارد» وازه رفض و رافضى است. در طول تاريخ كروه ها و فرقه هاى اسلامى 
براى كوبيدن واز صحنه خارج كردن كروه مخالف خودء همواره از القاب نايسند و ناشايست استفاده مى كردند. و متاسفانه 
عدم اكاهى توده هاى مردم در عصر اموى و وجود سياست هاى خاص حاكمان ان دوره بر اين مساله دامن زده است. رفض و 


رافضى از جمله القابى است كه برخى از نويسند كان ان را به شيعه دوازده امامى نسبت داده اند. 
رفض در لغت و اصطلاح 


رفض به معناى تركك و رها كردن جيزى است. «رفضته اى تركته)؛ رها كرد او را؛ يعنى تركك كرد او را. ورها كننده جيزى را 
رافضى كويند. 


در اصطلاح نويسند كان تاريخ و عقايد» در مورد وجوه استعمال اين وازه اختلاف است. 


١‏ - برخى مى كويند: رفض يعنى رها كردن وحى و بركشت به افسانه ها و خرافات بت يرستى و طاغوت يرستى. و به عبارت 
ديكر: بازكشت به اثار و ارزش هاى جاهليت. واين حقيقت را به شخصى به نام عبدالله بن سبا و يبروان او نسبت داده اند؛ زيرا 


در كتاب «مقالات الاسلاميين» امده است: «انّما سمّوا الروافض لكونهم رفضوا الدين)؛4(١77)‏ «همانا انان را رافضى ناميدند زيرا 
دين را تركك كردند). 


" - برخى ديكر معتقدند كه وازه رفض و رافضى از سال ١77‏ هجرى قمرى در زمان زيدين على به كار برده مى شد. 
بغدادى مى نويسد: «فرقه زيديه را رافضى مى كويند».(١17/)‏ 


فيومى مى نويسد: «رافضه كروهى از شيعيان كوفه اند. انان به اين اسم ناميده شدند؛ زيرا 


زيدبن على را رها كردند هنككامى كه از طعن درباره صحابه خود را بازداشت. و جون سخن او را شناختند واين كه اواز 
ابوبكر و عمر تبرى نمى جويد او را رها نمودند. ان كاه اين لقب بر ه ركسى اطلاق شد كه در اين مذهب غلو كرده و اجازه 
لعن بر صحابه را داد)(7/ا/ا). 


اين نظريه قابل مناقشه است؛ زيرا مورخان معتبر» انجا كه درباره قيام زيدبن على و شهادت وى سخن كفته اند» جنين مطلبى را 
بيان نكرده اند. انان فقط از اين كه كوفيان او را تنها كذاشته اند و به بيعت با او وفادار نمانده» ياد كرده اند. اين روش كوفيان 


بيش از اين هم شناخته شده بود. جنان كه در مورد جدش امام حسين عليه السلام جنين كردند(0/7/7. 
اطلاقات لقب رافضى 

اطلاقات لقب رافضى 

لقب رافضى در بين رجاليين و صاحبان ملل و نحل» اطلاقات مختلفى دارد؛ از قبيل: 

١‏ - مخالفان خلافت شيخين 


به مرور زمان اين لقب درباره شيعه اماميه به جهت مخالفت با خلافت ابو بكر و عمر به كار برده مى شدء جنان كه ابوالحسن 
اشعرى مى نويسد: «و انما سمّوا الاماميه رافضه لرفضهم امامه ابى بكر وعمر)(775) «و همانا اماميه را رافضه ناميدند به جهت ان 


كه امامت ابو بكر و عمر رارها نمودند). 


ذهبى در «ميزان الاعتدال» و حافظ ابن حجر عسقلانى در «تهذيب التهذيب» لقب رافضى را بر كسانى اطلاق كرده حك كه 


شيخين را مورد لعن قرار داده اند. 
؟ -اهل تفضيل 
اطلاق ديكر رافضى بر كسانى است كه حضرت على عليه السلام را بر ابو بكر و عمر مقدم مى دارند. 


عسقلانى مى كويد: «التشيع هو محبّه على وتفضيله على الصحابه» فمن قدمه على ابى بكر وعمر فهو رافضى غال فى التشيع» 


را بر ابو بكرو عمر برترى دهد رافضى و غالى در تشيع است, و هركس كه او را براين دو نفر مقدم ندارد او شيعى است١.‏ 
"' - محبّان اهل بيت عليهم السلام 


همجنين واه رافضى به كسانى اطلاق مى شود كه به اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام محبّت و عشق مى ورزند» جنان 
كه در اشعار محمدبين ادريس شافعى امده است: 


ان كان رفضا حبٌ ال محمد 


فليشهدوا الثقلان انّى رافضى (2//) 
اكر محبت ال محمّد رفض به حساب مى ايد يس ادميان و يريان كواه باشند كه من رافضى هستم. 
درباره تاريخ و منشا يبدايش اين اصطلاح» وجوهى كفته شده است: 


١‏ -اين لقب را زيدبن على بن حسي" عليه السلام بر شيعيان كوفه كه بااو بيعت كرده بودند» و سيس به بيعت خود عمل 
نكرده واز يارى او دست كشيدندء اطلالق كرده است؛ زيرا انان نظر او را درباره ابوبكر وعمر جويا شدندء و اوازان دو به 


نيكى ياد كرد و تبرى نجست,. در نتيجه شيعيان كوفه او را رها كردند و بدين جهت «رافضه) ناميده شدند.(17/1/17) 


اين نظريه قابل مناقشه است؛ زيرا مورخان معتبر» ان جا كه درباره قيام زيد بن على و شهادت وى سخن كفته اند» جنين مطلبى 
زايتاة تكرده قن انان كط ار لبج كد كوقاة او را هنها ك اهنس اند ويه عه يا او وقادار قنان دكن ياد كرك اكد اين روك 


كوفيان ييش از اين شناخته شده بودء جنان كه در مورد جدش امام حسين عليه السلام جنين كرد ند.(//0/7) 


عنوان رافضه اصطلاحى سياسى بوده كه حتّى قبل از ولا-دت زيد بن على بن الحسين بين عوام مردم رايج بوده است. اين 
اصطلاح بر كسى اطلالق مى شد كه معتقد به مشروعيت نظام سياسى حاكم نبوده است. لذا مشاهده مى كنيم كه معاويه 


مخالفين على عليه السلام را متَصف به رفض كرده و انان را رافضى مى ناميد. 


نصر بن مزاحم منقرى (م 1١١‏ قى) در كتابش 


«وقعه صمّين) از معاويه نقل مى كند كه او در نامه اى به عمرو بن عاص كه در فلسطين ساكن بود» جنين نوشت: 


«امرا بعد؛ فانّه كان من امر على وطلحه والزبير ما قد بلغكك وقد سقط الينا مروان بن الحكم فى رافضه اهل البصره وقمدمَ علينا 
جرير بن عبد اللّه...)(8/4/) 


در اينجا مشاهده مى كنيم كه معاويه مروان بن حكم و همراهان و همفكران او را به «رفض» متصف كرده استء و اين به 
جهت ان است كه انان معترف به مشروعيت حكومت امام على عليه السلام نبوده اند. اين خود دلالت بر اين دارد كه استعمال 
كلمه «رفض' از قبل از ولادت زيد بوده است. 

؟ -از كزارش هاى تاريخى به دست مى ايد كه در عصر بنى اميه» دشمنان اهل بيت عليهم السلام و شيعيانشان» اين اصطلاح 
را به جهت رفض و ترك نظام سلطه. براى ابراز عداوت به شيعيان به كار مى بردند. و رافضى بودن را كناه نابخشودنى به 


شمار مى اوردند» و رافضى را سزاوار شكنجه و قتل مى دانستند. 


بو كنك اناق ها وا و افيه نامند تدم رلك كتذاولاد دما واادد| بو لقي قاميده السك مانا عقداد فقن ال دوين شنا بس سيركتل 
به حضرت موسى و برادرش ايمان اوردنده و از اين جهت انان را «رافضه) ناميدند... ان كاه امام عليه السلام فرمود: اى ابابصير! 
مردم خير را تركك كرده و شر را كرفتند» ولى شما شر را رها كرده و خير را بركزيديد.(07/80 

وقوع رافضى در اسناد عامه وقوع رافضى در اسناد عامه 


اشاره 


بنى اميه و بنى عباس و ديكر كر انديشان؛ هماره شيعيان و معتقدان به ولايت و امامت و وصايت اهل بيت را منّهم به رفض 


نموده؛ و بااين لقب درصدد اهانت و سرزنش انان بر امده اند» ولى با تعجب مى بينيم كه از راويان شيعى روايت نقل مى 
كنند؛ مثلا محدثين اهل سنت با ان كه تعدادى از رجال صحاح ستّه را متهم به «رفض» و «رافضه» مى كنند, اما در عين حال از 


ان ها روايت نقل مى كنندء واين خود دليل بران است كه انان را عادل يا ثقه مى دانند؛ براى نمونه به جند راوى اشاره مى 
-١‏ اسماعيل بن موسى فزارى (8؟؟ ه.ق) 
ابن حجر مى كويد: (ابه او نسبت رفض داده شده است).(١01/81)‏ 


ذهبى مى كويد: «او از شيعيان كوفه به حساب مى ايد).(0/857 


ابن عدى مى كويد: ابه جهتثت غلو در تشيع» بر او انكار شده اسست»). 0/87 در عين حال ابوداوود و ابن ماجه از او روايت نقل 
كرده اند.(88/) 


1- بُكير بن عبداللّه طايى معروف به «ضخم»(17/48) 


ابن حجر او را مقبول دانسته(0/82) واورا به رفض ورافضى بودن نسبت داده است.(/ام/) در عين حال رواياتش دن صحدحع 
مسلم (./01/81 و سنن ابن ماجه(7869) امده است. 


12 تليد بن سليمان محاربى 15١(‏ ه.ق) 


ابوداوود او را رافضى خبيث و مرد بد معرفى كرده كه ابوبكر و عمر را دشنام مى داده است»(740) ولى در عين حال ترمذى از 


او در صحيحش روايت نقل كرده است.(١7/84)‏ 
عجلى از او نفى باس نموده است.(0/97) 
©- ثوير بن ابى فاخته 


عجلى از او نفى باس كرده است.(1747) از يونس بن ابى اسحاق سؤال شد كه جرا از ثوير روايت نقل نمى كنى؟ او در جواب 
كفت: ثوير رافضى است.(272945) ولى در عين حال ترمذى از او روايت نقل كرده است.(0/90 


6- جابر بن يزيد جعفى 1١8(‏ ه.ق) 
سفيان كفته است: «من در حديثء باورع تر از جابر جعفى نديدم).(0/98) 
ذهبى او را از بزركان علماى شيعه به حساب اورده»(/0/91) و ابن حجر او را رافضى معرفى كرده است.(48ة/) 


ولى در عين حال رواياتش در سنن ابوداوود(49/) و سئن ابن ماجه(١٠6)‏ و سنن ترمذى(١١6)‏ وارد شده اسثت. 


ع8- جُمَيع بن عمير 


ابوحاتم اورا راستكو و صالح الحديث دانسته است.(07١6)‏ وابن حيان اورا رافضى معرفى كرده است.(”607) ولى در عين حال 


رواياتش در سئن ابوداوود.(5١6)‏ وسئن ابن ماجه.(80١2)‏ وسئن نسائى )6١5(‏ وسئن ترمذى 06017 وارد شكه:|اسية. 
/1- حارث بن عبدالله همدانى (28 ه.ق) 


ذهبى در ترجمه او مى كويد: «اعلامه. امام ابوزهير» حارث بن عبداللّه بن كعب بن اسد همدانى كوفى» از اصحاب على عليه 
السلام وابن مسعودء او فقيهى است كه داراى علم بسيار بود و از ظرفيت هاى علم واز شيعيان صدر اول به حساب مى امدا. 
(808) ابن حبان او را غلو كننده در تشيع معرفى كرده.(9١6)‏ و ابن حجر كفته: به او نسبت تشيع داده شده است.(١١6)‏ در عين 
حال ابوداوود در سنن(١١6)‏ و ترمذى در صحيح»(17١8)‏ و ابن ماجه در سنئن».(817) و نسائى در سئن:(5١61‏ از او روايت نقل 


كرده اند. 

- حمران بن اعين 

ابن حبان او را در جمله ثقات برشمرده است.(8١6‏ و ابن حجر او را به رفض و رافضى بودن نسبت داده است.(812) 
ولن :دوعين محال رواش دوست ابن عاجه وارة شده است(/ا1قم) 

9- زياد بن منذر 08٠(‏ ه.ق) 


ابن حتّان اورا در جمله ثقات(8١6)‏ وابن عدى اورا از جمله غاليان كوفه به حساب اورده(19١8)‏ وابن حجر او را رافضى 
معرفى كرده است.(١5؟86)‏ ولى مع ذلكك ترمذى ازاو روايت نقل كرده است.(١05757(875‏ 


1 - سعد بن طريف كوفى 


عبدالرحمن بن حكم بن بشير بن سلمان او را غالى در تشيع»(677) و فلاس او را مفرط در تشيع»(67) و عمرو بن على او را 
غرق در تشيع»(8180) و ابن حجر او را رافضى معرفى كرده است.(2؟067 ولى در عين حال رواياتش در سنن ترمذى(/!ا67) و 


ستن ابن ماجه(/61) وارد شدة اسث. 
١١‏ - سليمان بن قرم نحوى 
احمد بن حنبل او را ثقه دانسته.(8679) ولى ابن حصان اورا رافضى اى كه در رفض غالى بوده. معرفى كرده است :8م 


در عين حال رواياتش در صحيح بخارى( فر و صحيح مسلم»(07”7) و ستئن ابوداوود.(8675) و ستن ترمذى(8676) وارد شده 


است. 


-١7‏ عبّاد بن يعقوب اسدى رواجنى كوفى "58٠(‏ ه.ق) 


ابوحاتم او را ثقه و دارقطنى و ابن حجر و ذهبى او را صدوق دانسته اند.(678) و در عين حال ابن حجر او را رافضى و ذهبى از 


غلاات شيعه و رؤوس بدعث ها برشمرده است.(888) 
روايات او در صحبح بخارى»(/28717) و سنن ترمذى»(/2067) و سنن ابن ماجه(6794) وارد شكة ست 
1١“‏ عبدالله بن القدوس رازى 


ابن حجر او را صدوق معرفى كرده است.(670) و در عين حال ابوعبيد اجرى و ابن حجر او را به رفض و رافضى بودن تسبت 
داده»(١651)‏ وذهبى اورا كوفى رافضى معرفى كرده امست.(8587) روايات او در صحيح بخارى(8157) و صحيح ترمذى(655) 


امده اسثت. 
أ - عبدالله بن صالح هروى ( 7١17‏ ه.ق) 


يحيى بن معين او را ثقه و صدوق معرفى كرده است.(658) ولى در عين حال دارقطنى او را به رافضى خبيث توصيف نموده 


است.(8688) روايت او در سئن ابن ماجه وارد شده است.(/ا#م) 
18- عبدالملك بن اعين كوفى 
ابوحاتم جايكاه او را صدق و صالح الحديث و كسى كه حديثئش نوشته مى شود؛ معرفى كرده است.(658) 


ف "ابر حّان اورا از جمله ثقات برشمرده است.(659) عقيلى او را شيعى رافضى مى داند.(0٠66)‏ و در عين حال رواياتش در 


صحيح بخارى»:(١5681)‏ و صحيح مسلم»(067) وسئن ترمذى»607(2) و سنن نسائى(605) وارد شده است. 
12 عبدالله بن موسى 718-17٠(‏ ه.ق) 
ابن سعد او را ثقه» صدوق» كثير الحديث» حسن الهيئه معرفى نموده است.(6880) 


ابن اثير او را صحيح و از مشايخ بخارى در صحيح دانسته است.(802) ابن منده نقل كرده كه احمد بن حنبل مردم رابه او 
دعوت مى نمودء در حالى كه او معروف به رفض بود.(601) در عين حال روايات او در صحيح بخارى.(888) و صحيح مسلمء 
() و سنن ابوداوود.(٠868)‏ و سنن ابن ماجه.(١621)‏ و سنن نسائى(86237) امده اسث. 


-١7‏ عثمان بن امير بجلى كوفى 


ابن عدى مى كويد: «او داراى مذهبى يست و در تشيع؛ غالى است و به رجعت ايمان دارد و افراد ثقه از او روايت كرده اندا. 


لرفت» در عين حال رواياتش در سنن ابوداوودء(8675) و سنن ترمذى»(0680) و سنن ابن ماجه(6288) وارد شكة: ست . 


-١‏ على بن زيد تيمى بصرى (159 ه.ق) 


يعقوب بن شيبه او را ثقه و صالح الحديث معرفى كرده است.(6821 و يزيد بن زريع او را رافضى توصيف كرده است.(628 و 
ابن عدى او را غالى در تشيع مى داند.(629) و در عين حال رواياتش در ضصحيح مسلم»( )01١‏ و ستئن ابوداوود.ء(١/81)‏ و سئن 
ترمذى.(81/7) و سنن ابن ماجه(8177) وارد شده است. 


15- عمار بن زريق كوفى (118 ه.ق) 
ذهبى او را ثقه معرفى كردهء(6/ام) و ابن حان او را در جمله ثقات اورده است.(81/0) 


سليمانى او را از رافضه مى داند.(2/ا8) ودرعين حال رواياتش در صحيح مسلمء ( /0/1./) وسئن ابوداوود.(01/8) وسئن نسائى» 
(0/) و سنن ابن ماجه(١٠868)‏ وارد شده است. 


٠‏ عمرو بن ثابت بكرى (11/7 5.ق) 


ابن حجر و ابوداوود او را به رفض و رافضى بودن نسبت داده اند.(8681) و در عين حال رواياتش در سنن ترمذى».(670) واسنن 


ابوداوود.(06/7) وارد شدهاست. 
"١‏ - عمرو بن حمّاد قناد (؟717 ه.ق) 
ابوحاتم او را صدوق و محمد بن عبدالله حضرمى او را ثقه معرفى كرده است.(8/8) 


اجرى مى كويد: از ابوداوود درباره عمرو بن حمّراد بن طلحه سؤال كردم؟ كفت: او از رافضه است.(888) ابن حجر او را به 
رفض و رافضى بودن نسبت داده.ء(882) و ذهبى او را رافضى صدوق معرفى كرده است.(/81) در عين حال رواياتش در 


صحيجح مسلم»(//0) و سكن ابوداوود(86/9) وارد شده اسثت. 
7 عمرو بن عبدالله بن عبيد كوفى (/1717 ه.ق) 


يحيى بن معين و احمد بن حنبل و ابوحاتم و عجلى او را ثقه معرفى كرده اند كه از سى و هشت نفر از اصحاب ييامبرصلى الله 
عليه واله وسلم روايت شنيده است.(6100) ابن قتيبه و شهرستانى او را از رجال شيعه اماميه به حساب اورده اند.(691) در عين 


حال رواياتش در صحيح بخارى»:(6947) و صحيح مسلم»(647) وسئن ابوداوود.(694) وسئن نسائى»(6948) وسئن ترمذى» 
(92) و سنن ابن ماجه.(/691) وارد شده است. 


717- غالب بن هذيل كوفى 


ذهبى او را صدوق معرفى كرده است.(698 و در عين حال ابن حجر و برخى ديكر او را رافضى و منسوب به رفض دانسته اند. 


949 روايات او در ستن نسائى وارد شده است.(٠‏ 6 


©9- محمد بن راشد خزاعى 12٠(‏ ه.ق) 


نسائى او را ثقه.(1١4)‏ و ابوحاتم اورا صدوق و حسن الحديث(7١1)‏ دانسته اند. بخارى از عبدالرزاق نقل كرده كه كفت: 
كسى را در حديث باورع ترازاو نديدم.(4077) محمّد بن راشد اورا رافضى معرفى كرده است(8٠94)‏ در عين حال رواياتش 


در سئن ابوداوود.(4082) و سنن ابن ماجه.(02١9)‏ و سنن نسائى».(907) و سئن ترمذى(408) وارد شده است. 
8- موسى بن قبس حضرى 


ابن حجر او را صدوق(409) و يحيى بن معين او را ثقه(١41)‏ معرفى كرده اند. عقيلى او را از غاليان در رفض دائسته است. 


(41) درعين حال ابوداوود در سنن خود از او روايت نقل كرده است.(117) 
8؟- ميناء بن ابى ميناء قرشى 


ابن حسان او را از ثقات دانسته است.(417) در عين حال ابن حجر مى كويد: او به رفض و رافضى بودن نسبت داده شده است. 


(ع1ة) ترمذدى در صحيحش از او روايت نقل كرده است.(8١8)‏ 
17 - ناصح بن عبداللّه كوفى 


حسن بن صالح او را خوب مردى معرفى كرده.(912) و ذهبى او رااز عبادت كنندكان برشمرده است.(917) عقيلى او را 


رافضى مى داند.(9418) در عين حال حديثش در ضع ترمذى امده است.(9١41)‏ 
- نفيع بن حارث كوفى 


ابن حتّان اورا از جمله ثقات بر شمرده است.(١47)‏ وابن عدى او رااز جمله غاليان در كوفه مى داند.(١475)‏ و عقيلى او را 


غالى در رفض مى داند. در عين حال رواياتش در سنن ترمذى».(977) و سنن ابن ماجه(477) امده است. 
6 هارون بن سعد عجلى 


ابن حجر او را صدوق معرفى كرده است.(475) عقيلى او را غالى در رفض و رافضى بودن مى داند.(970) در عين حال مسلم 


در صحيح خود از او روايت نقل كرده است.(2؟947) 
-٠‏ هاشم بن بريد كوفى 


ابن معين (/93717) و انحر حجر (178) و ديكران او را توثيق كرده اند. ذهبى نسبت رفض به او داده است.(593؟89) ابن عدى مى 
كويد: «كفته شده كه اودر تشيع غلو داشته است.(970) در عين حال احاديثئش در سئن ابوداوود.( فته وسئن نسائى(9737) 


وارد شده افسية: 


-١‏ وكيع بن جراح 


ذهبى او را از درياهاى علم معرفى كرده است.(977) احمد بن حنبل كفته است كه من كسى را با ظرفيت تر و حافظتر از وكيع 


نديدم.(476) ابن سعد او را ثقهء مامون, عالم» رفيع» كثير الحديث و حيجت معرفى كرده است.(478) 


رافضى است و...قو وكيع رافضى است)» (2*ة) در عين حال احاديث او در صحيوح بخارى»(/971) و صعحيع مسلم.(/91) و ستئن 
ابوداوود.(979) وسئن ترمذى»(0٠95)‏ وسئن ابن ماجه(١91)‏ وارد شده اسثت. 


1- يونس بن حبّاب اسيدى 
ابن شاهين او را ثقه وصدوقء(487) وابن حجراو راصدوق معرفى كرده است.(”9487) 


عقيلى اورا غالى در رفض دانسته.(48) و ابن حجر مى كويد: او به رفض نسبت داده شده است.(480) و ذهبى اورا به طور 
صر بح رافضى مى داند.(مع4ة) در عين حال رواياتش در سكن نسائى»(/91) و ستن ابن ماجه.(9/8) و سدن ترمذى(989) امده 


است. 

"- ابوحمزه ثمالى (+10 ه.ق) 

ابن حجر و سليمانى او را از رافضه دانسته اند.(٠46)‏ ولى در عين حال رواياتش در صحيح ترمذى امده است.(١461)‏ 
7- ابوعبداللّه جدلى 


يحيى بن معين او را توثيق كرده است.(487) ذهبى او را شيعى و داراى بغض به خلفا معرفى كرده است.(987) ولى احمد او را 
توثيق نموده است ابن قتيبه او را در بين اسامى غاليان از رافضه ذكر كرده است.(4858) در عين حال رواياتش در سئن ابوداوود. 


(ههة) و ستن ترمذى وارد شكة: اسبة. 
نقد برخى روايات در مذمت رافضه 


دكتر ناصر بن عبد الله بن على القفارى در «اصول مذهب الشيعه) مى نويسد: ابن ابى عاصم جهار روايت در مورد رافضه نقل 


كرده است» ولى ناصرالدين البانى در بررسى سند ان ها تصريح به ضعف ان احاديث كرده است.(9408) 


ان كاه از طبرانى نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «يا على سيكون فى امّتى قوم ينتحلون حبٌ اهل البيت» لهم 
نبز» يسمّون الرافضه. قاتلوهم فانّهم مش ركون). 

سيس مى كويد: در اسناد حديث» حجاج بن تميم مى باشد كه تضعيف شده است.(901) 

و نيزاز ابن ابى عاصم در «السنه)(488) نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: «ابشر يا على انت واصحابك فى الجنّه 


الا ان من يزعم انه يحبكك قوم يرفضون الاسلام يقال لهم: الرافضه: فاذا لقيتم فجاهدهم فانّهم مشركون. قلت: يا رسول اللا ما 


ميسن نى. كويد شوكاق ارم ليث رادو احادت موضوعة ارده انيث (83) 


ان كاه دكتر قفارى مى نويسد:(٠98)‏ «ابن تيميه به كذب اين احاديث مرفوعه كه در انها لفظ رافضه امده يى برده است؛ زيرا 


اسم رافضه تا قرن دوم هجرى شناخته شده نبوده است.(١481)‏ 


بيهقى نيز در «الدلائل» بعد از نقل حديث مرفوعه ابن عباس در مذمت رافضه مى كويد: «به اين معنا از راه هاى ديكر نيز 


رواياتى رسيده كه تمام ان ها ضعيف السند استء و خدا داناتر است.)(987) 


به همين جهت نيز 


عقيلى اين احاديث را در «الضعفاء» و ابن الجوزى در «العلل المتناهيه» و «الموضوعات» اورده اند. 

بررسى روايت شعبى 

بررسى روايت شعبى 

ابن تيميه در كتاب هاى خود على الخصوص «منهاج السنّها شديدا بر شيعه حمله كرده و انان را به صفات ناشايستى متّهم 
ساخته استء و نيز اتّهاماتى بر انان وارد ساخته و در ان ها استناد به رواياتى جعلى نموده است؛ از ان جمله با استناد به روايت 
شعبى» شيعه را با يهود مقايسه كرده اسث. او مى كويد: 

نضير طوسى واسطى» از عب دالرحمن بن مالكك بن مغول» از درش از شعبئ نقل كرده كه اومى كويد: هن شما رااؤزاين 
هواهاى كمراه كننده برحذر مى دارم كه شر ان ها رافضه استء انان با رغبت و ميل داخل اسلام نشدند» بلكه به جهت نابودى 
ان كاه در صدد تشابه بين رافضه و يهود برامده» وجوهى از شباهت ها را به خيال خود كه دروغ و تهمتى بيش نيست - بين 
اين دو دسته نقل مى كندء از ان جمله اين كه: يهود در صدد وارد كردن نقص و عيب بر جبرثيل برامده و او رااز بين ملائكه 
دشمن خود مى دانند» همان كونه كه رافضه مى كويند: جبرئيل به اشتباه وحى را بر محمّد نازل كرده است...(927) 

باسخ 


اولا: اين حديث با تعدد سندهاى ان از شعبى» به جهت وقوع عبدالرحمن بن مالكك بن مغول ضعيف استء همان كونه كه ابن 
ثيميه در اخخر كلامش به ان اشاره كرده اسث. و تيز عده ى ديكرى از علماى اهل سنت و رجاليين ان ها او را تضعيف كرده 
اند؛ از ان جمله: 


١‏ -ابوبكر خلال در «كتاب السنّه)» مى كويد: اتفاق 


علما بر تضعيف عبدالرحمن بن مالكك بن مغول است.(888) 
- ابوعلى صالح بن محمّد مى كويد: عبدالرحمن بن مالكك بن مغول از دروغ كوترين مردم است.(488) 


- يحيى بن معين مى كويد: من او را ديده ام» او شخص ثقه نيست.(488) و نيز در رابطه با او مى كويد: او كذَابٍ است. 
)0 


ع - احمد بن حنبل مى كويد: ما احاديث او را ياره نموديم.(/98) 


ف - محمّرد بن عمار موصلى مى كويد: عبدالرحمن بن مالكك بن مغول شخصى بسيار دروغكو و تهمت زننده است, و هيج 
كس در اين مطلب شكك ندارد.(189) 


© - ابوداود سليمان بن اشعث مى كويد: او كسى است كه احاديث جعل مى كند. 


و نيز ابو زكرياء ابوزرعه» جوزجانى, دارقطنى» بخارى, ابن حان» سعدىء نسائى و جماعتى ديكر از رجاليين اهل سنّت او را 


تضعيف كرده اند.(١9177)‏ 


ثانيا: ابن تيميه در اخر حديث؛ كرجه متوججه ضعف حديث به جهت وجود عبدالرحمن بن مالكك بن مغول شده ولى در صدد 
برامده كه ضعف ان را اين كونه جبران كندء او مى كويد: «اين خبر از عبدالرحمن بن مالكك بن مغول از راه هاى متعددى نقل 


شده كه يرتعى از ان ها برخى ديكر را تصديق مئ كنك 


اثبات مى كند كه اين كلام از عبدالرحمن صادر شده است. ولى صححت روايت او از يدرش واواز شعبى احتياج به اثبات 


دارد كه با ان توجيه قابل اثبات نيست. 


ثالثا: بر فرض اين كه خبر صحيح باشد ولى از ان جهت كه از يبامبرصلى الله عليه واله نقل نشده و هيج يكك از صحابه نيز ان را 


روايت نككرده اند» از درجه 


اعتبار ساقط است. راوى و ناقل اين اتهام تنها شعبى است,ء كه كلامش هركز براى شناخت حقٌ حتجت نبوده و دليلى بران 


رابعا: در ان خبر» شعبى از رؤساى شيعه معرفى شده و راوى حديث از شعبى به او مى كويد: «جيست رد تو بر رافضه در حالى 
كه تو رئيس انان مى باشى؟» در حالى كه قطعا مى دانيم كه شعبى از شيعه نبوده تا جه رسد به اين كه از رؤساى ان ها باشد. و 
اين مطلبى است كه هر كسى كه او را شناخته يا بر ترجمه و احوال او اطلاع يافته» مى داند. اححدى از كسانى كه احوال او را 
نقل كرده اند او را به عنوان شيعى معرفى نكرده اندء بلكه او را بيام رسان عبدالملكك بن مروان به يادشاه روم معرفى كرده اند. 
كبن كبس كدو عارك بن امه قاس روكة اث 

اشكالات دلالى 


اشكالات دلالى 


بعد از بررسى سند اين حديث و خدشه نمودن بران» به بررسى دلالت ان مى يردازيم و وجوه تشابهى را كه بين شيعه و يهود 
قرار داده» نقد خواهيم أكرد: 

نقد تشبيه اول 

او ادعا مى كند كه رافضه با ميل و رغبت در دين اسلام وارد نشده استء بلكه به جهت اضرار بر اهل اسلام وارد شده و بر 
اهل اسلام ان را يذيرفتند» و على رضى الله عنه انان را اتش زده و به شهرها و كشورهاى ديككر تبعيد نمود. از جمله ان ها 
كيدا لله وق هنا مودق (١‏ ضضات, ببق نبي #لااسكيررك ازبوا اباط تسد كرك : 

باسخ 


اولقن كر مقصوة اوناك زاققيه وان هب ةالدين سما ادرف كد انان #دطية بردة لدبا تددراققيى» وها از انان سرض ساد 
واكر مراد به انان شيعيان دوازده امامى هستند» كه حضرت ان ها را اتش نزده و تبعيد ننموده استء بلكه اين فرقه از ييروان و 


انصار حقيقى اميرمؤمنان عليه السلام به حساب مى ايند. 


ثانيا: اين كه ادعا شده كه شيعه رافضيه دوازده امامى به جهت ضربه زدن به اهل اسلام داخل در اين دين شده. اين ادعايى 


است باطل؛ زيرا هركز جنين هدفى را شيعه نداشته استء و اكر اثبات يكك مطلب به صرف ادعا است. ما نيز همين ادعا را در 
نقد تشبيه دوم 


او مى كويد: يهود مى كويند: ملك و سلطنت تنها صلاحيت بر ال داوود دارد» رافضه نيز مى كويند: امامت تنها صلاحيت در 
اولاد ييامبرصلى الله عليه واله دارد. 


باسخ 


بى ترديد امامت و خلافت موروثى نيست تا از خليفه قبل به فرزندش به ارث برسدء ولى متاسفانه به جهت اشتباه در فهم عقايد 
شيعه اماميه» ككروهى ازاهل سنت از روى جهل يا كينه توزىء. شيعه را متهم نموده اند كه امامت را موروثى مى داندء از اين رو 
امامت و جانشينى ييامبرصلى الله عليه واله را در ذريه ييامبر خلاصه مى كند. لذا مناسب است درباره اين موضوع بحث كنيم و 
به اثبات برسانيم كه جرا شيعه در عين اين كه خلافت و امامت را موروثى نمى داندء ان را در ذريه ييامبرصلى الله عليه واله 
خلاصه مى كند؟ 


نقل عبارت ها 
١‏ -ابن حزم مى كويد: «مسلمانان متّفق اند كه خلافت به توارث نيست.9177(0) 
١‏ - عبدالقاهر بغدادى مى كويد: «برخى از فرقه هاى راونديه قائل به ثبوت امامت موروثى اند.)(91/7) 


* - علا-مه حلّى در «شرح تجريد) مى كويد: «عباسيه معتقدند براى تعيين امامء دو راه وجود دارد: يكى نص و ديكرى 


#«حغيد القاهر بغدادى نيز فى كويد «اكثر أماميه بر اين ياؤرتد كه امامت هوووثى اسك 6(هل/اة) 


د - ابوالحسن ندوى مى كويد: «بديهى است كه ديدكاه داعى اول و فرستاده او كه حامل رسالت اوست در مورد حكومت,. با 
ديد كاه ساير حكومت ها و فاتحان و جنكك جويان و رهبران سياسى» وحكمرانان مادى كراء در طبيعت» ذوق» روش» عمل» 
مقصد و نتيجه؛ فرق فاحش داشته باشند... . محور تلاش هاى حاكمان و فاتحان شهرها و رهبران عالم» كه طمع سيطره بر جهان 
را دارند و نيز عالى ترين هدف انان بريايى كشورى خاص استء تاسيس حكومتى موروثى است. اين حقيقتى اشكار در طول 


تاريخ سد ةا 


در اخر از كلام خود نتيجه مى كيرد كه: «عقيده شيعه اماميه در مساله امامت و خلافت با اهداف خدا و 


رسول او سازكارى ندارد؛ كه همان حكومت موروثى است».(91/2) 

نقى اتهام 

نقد اتهام 

ياسخ ما به ايرادهايى كه در اين خصوص كرفته اند اين است كه: 

١‏ - شيعه اماميه بر اين مطلب اجماع دارد كه تنها راه تعيين امام» نص از جانب خداوند متعال و معرفى از جانب رسول 
خداصلى الله عليه واله و امامان معصوم استء و لذا به ايه شريفه: ١‏ يا ايها الرسُول بَلَعْ ما انْزلَ اليك مِنْ ربك» تمشكك مى كنند 
كه ييامبر اكرم صلى الله عليه واله مامور ابلاغ ولايت امام على عليه السلام از جانب خداوند به مردم بوده است. يس در حقيقت 
اراده و مشيت الهى بر نصب شخصى لايق براى امامت است كه با وحى به ييامبرصلى الله عليه واله» او را مامور ابلاغ مى كندء 
از همين روء ان بزركوار بر امامت يكايكك اهل بيت تصريح كرده است. هريكك از امامان نيز امام بعد از خود راء كه از جانب 
خداوند معين شده؛ معرفى كرده اند. اين سخن هيج ربطى به وراثت ندارد. 

ولايت داشته اند. ايا مى توان كفت كه اين همه تاكيد جنبه خويشاوندى داشته و ييامبرصلى الله عليه واله مى خواسته داماد و 


نوه هايش را به حكومت برساند تا به نوايى برسند, و با اين روايات در صدد بر يايى حكومت موروثى بوده است؟ 


مشكل اساسى اين است كه ما بين «واقع» و «حق) فرق نمى كذاريم و انجه را كه واقع شده 


مى خواهيم حقّ بدانيم در حالى كه اين جنين نيست. اهل سنت جون واقع خارجى را با انتخاب ابوبكر مى بينند» حقّ را هم از 
اين ديد مى بينند و مى كويند او بر حقّ بوده است. يا اكر شيعه به دنبال اهل بيت و در راس انان على بن ابى طالب عليه السلام 
لمكا معدي وول ودار كني يو مشافكت ويروا لله تان أنه علئه وال اكرول سكل امايق عد د كرك اكد 
ان اين كه ما بايد تابع حقّ باشيم؛ و حقّ همان جيزى است كه در كتاب و سنت امده و عقل نيز مؤيد ان است و كتاب» سنت و 
عقل بر غير اهل بيت معصوم عليهم السلام تطبيق نمى كند. 


*- اكر امامت نزد شيعه موروثى است جرا با وجود محمّد بن حنفيه كه برادر امام حسين عليه السلام استء امامت به امام على 
بن الحسين عليه السلام؛ فرزند ان حضرت عليه السلام» منتقل شد؟ اين نيست مككر اين كه شيعه اماميه براى مقام امامت, لياقت 


* - از ابوالحسن نووى و امثال او سؤال مى كنيم كه مراد از وراثت در امامت جيست؟ اككر مقصود ان است كه امامت بايد در 
يكك قبيله خاص باشد كه اين را خود رسول خداصلى الله عليه واله» بنابر نصوص متواتر» در مصادر فريقين به ان اشاره كرده 


است. 


جابر بن سمره مى كويد: «با يدرم محضر رسول خداصلى الله عليه واله رسيديم» شنيديم كه فرمود: اين امر - دنيا - تمام نمى 


شود تا ان كه دوازده خليفه بر انان حكومت كنند. ان كاه سخنى فرمود كه بر من مخفى شدء به 


يدرم عرض كردم: رسول خداصلى الله عليه واله جه فرمود؟ يدرم در جواب كفت: رسول خداصلى الله عليه واله فرمودند: همه 


انان از قريشند.)(/917/17) 


ابو الحسن نووى و امثال اوه جككونه مى توانند به اين سؤال ياسخ دهند كه: امامت و خلافت تنها در قريش جه معنايى دارد؟ هر 
توجيهى كه ايشان در اين روايت و امثال ان دارند» ما قبول مى كنيم. طبعا هيج توجيهى ندارند جز اين كه بككويند امامت و 
خلاغت به قابليت هاست واين قابليت ها را خداوند در قريش قرار داده است. همين توجيه را ما درباره اهل بيت ييامبر اكرم 
صلى الله عليه واله بيان مى كنيم. اكر مراد از وراثت ان است كه بككوييم به صرف اين كه اين ها اولاد ييامبرند و امام على عليه 
السلام داماد او استء بايد امام باشد ولو قابليت اين مقام را نداشته باشد» قطعا شيعه اماميه به اين معنا معتقد نيست. 


ه - با مراجعه به كتاب هاى كلامى شيعه اماميه» در مبحث امامت» بى مى بريم كه انان براى امام جندين شرط؛ از جمله: 
عصمت. افضل بودن. علم لدنّى و... قائلند. حال اككر امامت نزد انان موروثى است ديكر بيان اين شرطها جه معنايى دارد؟ اين 


شرطها جيزى جز بيان لياقت ها نيستء كه به استناد روايات و تاريخ» در غير اهل بيت عليهم السلام وجود ندارد. 


8 -اكر ان كونه كه ابوالحسن نووى مى كويد؛ حكومت موروثى شعار حكومت هاى مادى است و انبيا بايد از ان منزه باشند» 
جه فرق است بين يبامبر اسلام صلى الله عليه واله و ديكر ييامبران و بين حكومت دائمى و موقت؟ با ان كه حكومت وراثتى راء 
با در نظر كرفتن قابليت ها در انبياى كذشته مشاهده مى كنيم: 


خداوند متعال مى فرمايد: 


١‏ ام يخس .دونَ النّاس عَلى ما اتاهمٌ اللشوق تمك فم ايها ال اثراهيم الكتاب والْحكمَة واتَيناهم مُلكا عَظِيما؛(918) ايا حسد مى 
ورزند با مردم جون ان ها را خخدا به فضل خود بهره مند نمود كه البته ما بر ال ابراهيم كتاب و حكمت فرستاديم و به ان ها 


فرمانروايى بزركك عطا كرديم.) 


از سوى ديككر مى بينيم كه برخى از انبياء امامت يا نبوت را براى ذريه خود مى خواستند كه اين» در حقيقت با دادن شايستكى 


اتات ار عائي كواونن فال ات 


درباره حضرت ابراهيم عليه السلام مى خواهيم: ١‏ واذ ابْتَلى ابراهِي ربّه ككلمات داتقية قال اتن جاعلكه الثاني اناما قال وو 
ذُريتى قال لَا ينال تهدى الظَالِمِينَ)؛(414) «[بياد ار ]هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و او همه را به 
جاى اوردء خدا بدو كفت: من تو را به ييشوايى خلق بركزيدم. عرض كرد: اين ييشوايى را به فرزندان من نيز عطا خواهى 
كرد؟ فرمود: [اكر شايسته ان باشند] عهد من هركز به ستمكاران نمى رسد.» 


در اين ايه خداوند حكومت موروثى و نسبى را به طور مطلق نفى نكرده؛ بلكه از خصوص ستمكران از ذريه حضرت ابراهيم 
عليه السلام نفى نموده است. از اين رو معلوم مى شود كه ذريه و نسل حضرت ابراهيم عليه السلام وهر ييامبر ديكرى» در 
صورتى كه ظالم نباشند؛ جه ظلم به خداء جه ظلم به خلق و جه ظلم به نفسء مى توانند مقام امامت و رهبرى جامعه را به عهده 
كيرند. 


ونيز حضرت موسى عليه السلام از خداوند مى خواهد كه از اهلش كسى را به عنوان وزير خود قرار دهد. خداوند متعال از 


قوع خضرت موس نمق ورشايلة #اواشمل ل ديزا عن اهلح هاووة اع ار 


«و [نيز] از خانواده من ياورى براى من قرار ده. برادرم هارون را [وزير من كردان »١‏ 


/- شايد علت اين كه امامت» خلافت و يا نبوت در نسل بيامبر قرار مى كيرد با ضميمه لياقت هاى لازم اين باشد كه ييامبرعليه 
السلام با ثبوت نبوت و كمالاتشء در قلب ها جا كرفته و در ميان مردم محبوبيت خاصى بيدا مى كند. مردم نيز در صورتى كه 
كسى را دوست بدارند» وابستكان صالح او را نيز دوست مى دارند و هركسى كه مورد محبت قرار كرفت در صدد اطاعت از 
فرامين او بر مى ايند. از همين رو بهترين افراد براى امامت و جانشينى و يا نبوت» ذريه و نسل ان بيامبراند» هر جند ان را مطلق 


نمى دانيم» بلكه قبيدها و شرطهايى را كه از جمله عصمت و افضل بودن و... است نيز در امام معتبر مى دانيم. 
8- بين ملك و سلطنت و امامت فرق است. امامت عبارت است از ولايت و جانشينى رسول خداصلى الله عليه واله كه از مقام 


قرب تام الهى سرجشمه كرفته استء» برخلاف سلطنت و يادشاهىء كه تنها به جنبه سلطه ان اشاره دارد. 


- شيعه هرجه مى كويد ازايات قران و روايات صحيح السند كه از ييامبرصلى الله عليه واله نقل شده استفاده مى كند» كرجه 


در برخى از امور با بعضى از عقايد يهود تشابه داشته باشد. 


٠‏ -اكر ما امامت را در ذريه بيامبرصلى الله عليه واله و اولاد حضرت على عليه السلام محصور كنيم» بهتر از ان است كه 
طعمه يكك عده منافق و غاصب نماييم تا با هواهاى نفسانى خود با اسلام و شريعت بازى كرده و مسلمانان را به انحراف 


نقد قشبيه سوم 


او مى كويد: نصارا كفته اند: در راه خدا جهاد نيست تا خداوند مسيح دجال را مبعوث كرداند و اقايى از اسمان فرود ايد 
همجنين رافضه كفته اند: جهاد در راه خدا نيست تا رضاى ال محمد خروج نمايد و منادى از اسمان ندا دهد كه او را متابعت 
كنيد). 

باسخ 

اولا: اجماع شيعه اماميه بر اين است كه جهاد دفاعى به جهت حفظ اسلام احتياج به امر امام معصوم نداردء بلكه بر عموم 
مسلمانان است؛ كرجه امام غايب باشدء بايد در مقابل هجوم دشمنان به اسلام و مسلمين ايستاده و مقاومت نمايند. ارى» در 
جهاد ابتدايى به جهت فتح و فتوحات و توسعه دايره مملكت اسلامىء احتياج به امر معصوم يا نايب خاص است. 

تحريم كرده اند» لذا به خشم درامده؛ اين عملكرد را به نام تركك جهاد اسلامى و تشبه به نصارا تمام كرده اند. 

ثالثا: ايا اهل سنت با يهود و نصارا جهاد مى كنند يا اين كه حكومت ان ها تحت سلطه و سيطره يهود و نصارا است؟ ايا انان 


نيستند كه حتى غذاى نجس كفار يهود و نصارا را بر خود حلال مى دانند واز ان استفاده مى كنند. ولى نوبت به شيعيان كه 


مناديان اسلام ناب حقيقى هستند» مى رسد ذبيحه انان را حرام كرده و حكم به قتلشان صادر مى كنند؟ 
نقد تشبيه جهارم 

او مى كويد: «يهود براى زنان خود عده قائل نيستند» همجنين است رافضه). 

باسخ 


اين ادعا از تهمت هاى واضح و اشكار است كه بر شيعه وارد شده است. جككونه شيعه عده براى زن قائل نيست در حالى كه 
قران بر وجوب ان تصريح كرده استء انجا كه مى فرمايد: ٠‏ والْمُطَلقَاتٌ يِتَرتَصْنَ بانفية هن ثَّلادنَهَ قروء)481(4) «زن هايى كه 


طلاق داده شدند إاز شوهر نمودن خوددارى كنند تا سه ياكى بر انان بكذرد.) 


ونيز در ايه ١‏ و7 و *از سوره طلاق به اين مساله به طور صريح اشاره شده است. بلكه مساله عده طلاق زان از مسائل اتفاقى 
بين مسلمين است. 
ابن قدامه در «المغنى» فى كويك: «امت اسلامى فى الجمله اجماع بر وجوب عده دارند كرجه در انواع ان اختالاف كرده انك...). 


(اىة) 


«مم ا وى 


او مى ككويد: «يهود مى كويند: خداوند برما شبانه روز ينجاه نماز واجب كرده اسثء» همجنين است رافضه.») 
باسخ 


اولا: هركز شيعه به اين عقيده معتقد نبوده و جنين ادعايى نكرده استء بلكه انان تنها ينج نماز معروف را قائل هستند. و اين 
مطلبى است كه در كتب فقهى ما امده است. ارى» مجموع ركعات فرايض و نوافل در شبانه روز نزد شيعه به ١‏ ركعت مى 


رسكد. 


ثانيا: نقلى كه از يهود كرده كه ان ها قائل به ينجاه نماز در شبانه روز هستند نيز صحيح نيست؛ زيرا با مراجعه به كتب يهود بى 
مى بريم كه انان تنها به دو نماز قائلند. و اين مطلبى است كه در مصادر حديثى اهل سنت به ان اشاره شده است. 


مالكك بن انس از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه در حديثى طولانى درباره معراج فرمود: «من نزد موسى رفتمء او 
مرا امر به رجوع كرد. من بازكشتم خداوند از من ده نماز كم نمود» تا ان كه به ينج نماز رسيد. موسى كفت: نزد يرورد كارت 


بازكرد و از او بخواه تا تخفيف دهد؛ زيرا بر بنى اسرائيل دو نماز فرض كرد كه قيام بر ان دو نيز ننمودند...)(941) 


نقد تثشبيه شم 
او مى كويد: «يهود نماز مغرب را نمى خوانند تا همه ستا ركان ظاهر شوند. كنايه از اين كه هوا تاريكك شود و حال ان كه از 
بيامبرصلى الله عليه واله رسيده كه فرمود: امتم بر اسلام باقى هستند تا مادامى كه مغرب را تا هنكام ظهور ستاره ها به جهت 


تشبيه به يهود تاخير 


نيندازد). 


باسخ 


اولا: برخى از علما و فقهاى شيعه قائل به دخول وقت مغرب به مجرد سقوط قرص خورشيد مى باشند» همان قولى كه اجماع 


اهل سنت بر ان است. 


ثانيا: شيعه قائل به وجوب تاخير نماز مغرب تا هنكام ظهور ستاره ها و تاريكى شب نيستند» بلكه تعجيل در به جاى اوردن نماز 


مغرب در اول وقت ان را مستحب مى دانند. 

ثالثا: علماى اهل سنت نيز اختلاف كرده اند» مشهور قائل به جواز تاخير نماز مغرب تا رفتن شفق و قرمزى اسمان هستند. 
رابعا: تعبيرى كه در ذيل حديث امده؛ يعنى به جهت مشابهت با يهود» در بيشتر روايات وارد نشده است.(988) 

او مى كويد: «يهود هنكام نمازء مقدار كمى از قبله منحرف مى شوند. همجنين اند رافضه). 

باسخ 


نزد عموم علماى شيعه توجه به قبله واجب است و انحراف از ان را به اندازه يكك بند انككشت هم جايز نمى دانند. و اين مطلبى 
است كه علماى اين مذهب در مصئّفات خود به ان تصريح كرده اند وان رااز ضروريات مى دانند. ارىء انجه كه در احاديث 
امامان اهل بيت عليهم السلام وارد شده؛ استحباب تياسر و ميل به دست جب بودن در عراق استء و اين روى كرداندن از قبله 


نيست بلكه در حقيقت تمايل به طرف قبله است. 


او مى كويد: «يهود به طور خالص سلام نمى دهندء بلكه مى كويند: «سام عليكم» كه به معناى مركك استء همجنين است 


رافضه). 


باسخ 


سلام انان همان كيفيت و سلام معروف و صحيح, يعنى «سلام عليكم) است. 


سيد مرتضى رحمه الله در كتاب «الانتصار) مى كويد: «واجب است تماز كزان در حيواتب سلام مثل سلامى كه سلام دهنده داده 
كريوكة يعنى اكر او «سلام عليكم) كفته او نيز به همين ترتيب سلام دهدء به اين معنا كه «عليكم السلام) نكو يد...).(982) 


محمدبن مسلم مى كويد: من بر امام باقرعليه السلام در حالى كه در حال نماز بود وارد شدم و سلام نمودم» حضرت فرمود: 
«السلام عليك). به حضرت عرض كردم: حالتان جطور است؟ در اينجا حضرت سكوت كرد. و جون از نماز فارغ شدء به او 


عرض كردم: ايا نمازكزار بايد سلام را در نماز ياسخ دهد؟ حضرت فرمود: ارى» همانند انجه كه به او كفته شده است.(9817) 
او مى كويد: «يهود تورات را تحريف كردند» همجنين است رافضه كه قران را تحريف نمودندا. 

باسخ 

شيعه هر كز قران را تحريف نكرده است. ولى ظاهر اين كلام اين است كه شيعه قائل به تحريف قران مى باشدء اين اتهام نيز با 
نصٌّ صريح غالب قريب به اتفاق علماى شيعه اماميه سا زكارى ندارد. 


شيخ صدوق رحمه الله مى فرمايد: «اعتقاد ما اين است: قرانى را كه خداوند براى ييامبرش محمد صلى الله عليه واله نازل كرده. 
همين كتابى است كه بين دو جلد در دسترس مردم است نه بيشتر از ان» و سوره هاى ان ١١5‏ تااست؛ زيرا نزد ما سوره 
«ضحى» و «الم نشرح» هر كدام يكك سوره و نيز سوره «ايلاف» و سوره «الم تر كيف» نيز هر كدام يكك سوره به حساب مى ايد. 
و كسى كه به ما نسبت دهد كه ما معتقديم كه قران بيش از اين مقدار استء دروغككّو است).(9088) 


شيخ طوسى رحمه الله در مقدمه تفسير خود مى فرمايد: «و اما سخن درباره زيادتى يا نقصان قران» ظاهر از مذهب مسلمانان 
خلاف ان استء واين قول لايق تر به مذهب ما در صحت است. و اين قولى است كه سيد مرتضى ان را تقويت كرده و ظاهر 
روايات است. جز ان كه روايات بسيارى از ناحيه خاصه و عامه درباره نقصان بسيارى از ايات قران و نقل و جابه جايى مقدارى 
ازايات رسيده كه طريق ان ها خبر واحد است و موجب علم و عمل نيستء و سزاوارتر» اعراض از ان ها و مشغول نكردن خود 


به أن ها اسث؛ زيرا مى توان أن ها را تاويل نموده.(9/4) 


امين الاسلام طبرسى در المجمع البيان» مى كويد: «امَا زيادتى در قران» اجماع بر بطلان ان اس و 


اما نقصان ان از جماعتى از اصحاب ما و قومى از حشويه عامه رسيده كه در قران تغيير و نقصان وجود دارد» ولى قول صحيح 


در مذهب ما خلاف ان استء و اين قارو اف انمع كمييل موتقى +اقنسن اللمووحة ضاق ور مويك تمرك لسكب قم 
نقد قشبيه دهم 


او مى كويد: «يهود با جبرئيل دشمنى دارد و مى كويند: او دشمن ما است همجنين اند رافضه؛ زيرا مى كويند: جبرئيل در 
ابلاغ وحى خطا كرده است). 


باسخ 


از زمان هاى كذشته شيعه را متهم نموده اند كه معتقد است جبرئيل عليه السلام در حقّ خداوند خيانت كرده و به جاى ان كه 
رسالت را به على بن ابى طالب ابلاغ كند ان را بر رسول خداصلى الله عليه واله نازل كرده است. از اين رو بعد از سلام 
نمازشان سه بارء عبارت «خان الامين» را تكرار مى كنند! 


ريشه اتهام 
ريشه اتهام 
ازايات شريف قران و احاديثى كه ييرامون ان ها رسيده استء روشن مى شود كه يهوديان معتقدند جبرئيل در ابلاغ رسالت 
خيانت نموده است؛ زيرا خداوند به وى دستور داده بود» نبوت را در دودمان اسرائيل قرار دهد. لكن او بر خلاف فرمان خداء 
ان را در سلسله اسماعيل قرار داد. بنايراين كروه يهود جبرئيل را دشمن دانسته و جمله «خان الامين» (جبرئيل خيانت نمود) را 
شعار خود قرار دادند و به همين خاطر قران در مقام انتقاد از انان و اثبات بى يايككى سخنانشان» جبرئيل را در ايه ذيل به عنوان 


فرشته «امين» و درست كار معرفى كرد: 5 به الروحح الْامِينٌ عَلَى لبك لتَكونٌ منّ العللو ا 054١‏ «روح امين» «جبرئيل)» 


قران را بر قلب تو نازل كرد تا از بيم دهند كان باشى.) 


ودر ايه ديكر مى فرمابد: ( كَل عق كان عدوا لجتريل قَانّهِ ترله على قَلبكك باذن الله447(4) «بكو: هر كس با جبرئيل دشمتى 


ورزدء ان فرشته كرامى به اذن خداء قران را بر قلب تو نازل نمود). 


اقاآناك ناد تددو سير انهاه زوقق التشاده من ترد كه كرو ريوة جبرق زابدعلة عابي ونين ذاشفه اويا فرشعة 


عذاب مى ناميدند و به خيانت در ابلاغ رسالت متّهم مى نمودند. 


بنابراين ريشه شعار «خان الامين» از خرافات قوم 


يرداخته و ناجوانمردانه اين اتهام را به شيعه نسبت مى دهند. 
جواب اجمالى 

اين تصور اشتباه» دليل بر بى اطلا-عى اتهام زنندكانء از اعتقادات مذهب شيعه است و كسى كه به كتاب هاى ان مذهب 
مراجعه كند. به دروغ و اتهام بودن ان. يى خواهد برد. 

جواب تفصيلى 


١‏ - مرجع تحقيق يكك اعتقاد» كتاب هاى ان مذهب است كه در ابعاد مختلف نوشته شده و مى توان ان عقيده را از لابلاى ان 
كتاب ها استخراج نمود در صورتى كه با مراجعه به اين كتاب ها به ويزه در باب نمازء ازاين مدعا خبرى نمى بينيم. اينكك به 
برخى از كتاب هاى شيعه مراجعه مى كنيم تااز صحت يا بطلان اين اعتقاد» اطلاع يابيم. 

الف) شيخ مفيدرحمه الله مى فرمايد: «فاذا سلّم بما وصفتاه فليرفع يديه حيال وجهه مستقبلا بظاهرهما وجهه وبباطنهما القبله 
بالتكبير وبقول: «اللّه اكبر»» ثم بخفض يديه الى نحو فخذيه ويرفعهما ثانيه بالتكبيرء ثع يخفضهماء ويرفعهما ثالثه بالتكبيرء ثم 
يخفضهما.)(491) ايس هر كاه سلام نماز راء ان كونه كه توصيف كرديم داد» دو دست خود را به جهت تكبير» جلوى صورت 
عون كه خر فال كداظلاش اللاادو يفاط ف كيو نك وماظة ال كوي اريت قله نيكم انا “كا والله كبر كواب سيس ذل 


دست خود را به طرف زانو يايين اورد و دوباره ان را براى تكبير ديكر بلند كرده و يايين اورد و بار سوم نيزان را تكرار نمايدا. 


در اين كلام مى بينيم شيخ مفيدرحمه الله كه از قدماى علماى اماميه است, هيج سخنى از ان نيت و اعتقاد به ميان نياورده است 


واكر لازم يا مستحبٌ يا از اداب نماز نزد شيعه بود» بايد تذكر مى داد. 
همين مضمون را شيخ طوسى ذكر كرده است.(495) 


ن) انق ادويمن تلن وجمذالله من لسن اد 


يستحبٌ بعد التسليم و الخروج من الصلاه ان يكتبر و هو جالس ثلاث تكبيرات؛ يرفع بكل واحده يديه الى شحمتى اذنيه ثم 


كه با هر كدام از تكبيرها دو دست خود را تا اويزه هاى كوش خود بالا برده» ان كاه به طرف دو ران خود رها نمايد. 
وهمين مضمون از ابن براج نيز نقل شده است.(4948) 


ج) شهيد اول نيز درباره مستحبات تعقيب نماز مى نويسد: «و يستحبٌّ التعقيب مؤكداء وليبدا بالتكبير ثلاثا رافعا بكلّ واحده 
يديه الى اذنيه» ثم التهليل» والدعاء بالماثور» وتسبيح الزهراء عليها السلام من افضله...).(4810) «تعقيب بعد از نمازه مستحب 
مؤكد است. و شروع ان به سه تكبير است كه با هر يكك از ان هاء دستان خود را تا كوش هايش بلند مى كند, ان كاه لا اله الا 
الله كققه يتين دعارى كه يقل رهاز اؤاره انك ف الك ني تددو قريب فيرف زمزاعلنها الستاكم وابشى كؤيد كدان فقا 
تعقيبات نماز است). 


فمين مشمونة را علامه جل ربحمه الله اورف اضف ؤزةة) 
١‏ - شيعه معتقد به نبوت حضرت محمد بن عبدالله صلى الله عليه واله بوده و ان را ركنى از اركان دين اسلام مى داند. 


شيخ طوسى رحمه الله مى كويد: «محئر بن عبداللّه بن عبدالمطلب بن هاشم نبى هذه الامّهء رسول الله صلى الله عليه والهء 
بدليل انه ادعى النبوه وظهر المعجز على يده كالقران» فيكون نبيا حقّا».(4949) «محمد بن عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم. ييامبر 


اين امت و رسول خداوند است؛ به دليل ان كه ادعاى نبوت نموده و معجزاتى از قبيل قران 


نه دستتنى ظاضر كشك نس سامير ير حمق اسنت): 


و نيز مى فرمايد: «نبينا محمد صلى الله عليه واله حاتم الانبياء و الرسل بدليل قوله تعالى: «ما كان مُحَمّد ابا اد مِنْ رجالكم 
ولك وشول الله وخَاتّم النَِيينَ)؛ «نبى ما محمّدصلى الله عليه واله خاتم بيامبران و رسولان است به دليل قول خحداوند متعال: 


(محمّد يدر هيج يكك از مردان شما نيست بلكه او فرستاده خدا و ختم كننده ييامبران است». 


و مى فرمايد: «محمّدصلى الله عليه واله اشرف الانبياء و الرسل بدليل قوله صلى الله عليه واله لفاطمه عليها السلام: «ابوكك خير 
الانبياء وبعلكك خير الاوصياء»؛(١٠٠٠)‏ «محمّدصلى الله عليه واله اشرف يياميران و رسولا-ن است به دليل خطاب او به فاطمه 


عليها السلام: يدر تو بهترين ييامبران و شوهر تو بهترين اوصيا است). 
” - شيعه تشهد به شهادتين را از واجبات نماز مى داند كه تعمد در تركك ان موجب بطلان نماز است. 


شيخ طوسى رحمه الله مى نويسد: «ويستحبٌ ان يقول فى التشهد الاخير: «بسم الله و بالله و الاسماء الحسنى كلها للّه. اشهد ان لا 
اله الا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمّدا عبده و رسوله...)1(4١٠0)‏ «و به همين مضمون در كتاب هاى ديكر فقهى» باب 
تشهد وارد شده است و معلوم است كه شيعه اعتقاد خود به رسالت و نبوت ييامبر اسلام صلى الله عليه واله را در تشهد نماز 


اقرار مى كند.») 
؟ - شيعه جميع ملائكه؛ از جمله جبرئيل را معصوم مى داند. 


شيخ صدوق رحمه الله مى فرمايد: «اعتقادنا فى الانبياء و الرسل و الائمه و الملائكه انهم معصومون مطهرون من كل دنس و 
انهم لا يذنبون ذنبا لا صغيرا ولا كبيرا»؛(7١٠٠)‏ «اعتقاد ما در حقّ ييامبران و امامان و ملائكه ان 


است كه از هر يليدى معصوم و ياك هستند و هيج كناه كوجكك يا بزركك انجام نمى دهندا. 


شيخ مفيدرحمه الله نيز درباره ملالئكه مى فرمايد: «و اقول انهم معصومون مما يوجب لهم العقاب بالنار» و على هذا القول 
جمهور الاماميه)؛(7١٠٠)‏ «من مى كويم كه ملائكه از ه ركارى كه موجب عقاب دراتش باشد» معصوم اند و اين» قول جمهور 


اماميه است). 


فيض كاشانى رحمه الله درباره ملائكه مى كويد: «و لا مجال للمعصيه فى حقَّهِمِء لا يعصون الله ما امرهم)6(١٠٠)‏ «جاى هيج 


معضيقى در حق ملاتكه نيست و اذ فرهان الهى شريبيدى تمى كبنذ 
شيخ حر عاملى وحم أله زتعت كرما بد زان البلاتكه معتصو مون من كل متضيه014١)زماشكه‏ ارهن كتاهي در أمانيقة 


علامه طباطبايى رحمه الله نيز مى فرمايد: «انّ الملائكه نوع من خلق الله تعالى» لا تاخذهم غفله عن مقام ربّهم, و لا يطرا عليهم 
ذهول ولا سهو ولا نسيان» ولا يشغلهم عنه شاغل» و هم لا يريدون الا ما يريده الله سبحانه)2(4١٠٠)‏ «همانا ملائكه نوعى از 


عارض نمى شود. جيزى انان را از خدا باز نمى دارد و غير از انجه خدا مى خواهد اراده نمى كنند). 
اكر به اعتقاد شيعه جبرئيل در نزول وحى خيانت كرده استء هيج كاه تصريح به عصمت او نمى كند. 
ه - صراحت كلمات شيعه در احترام و : تعظيم به جبر ثيل. 


علامه طبرسى رحمه الله در تفسير قول خداوند متعال: ٠‏ تَرْلَ به الروح الَامِينٌ)؛(7١٠٠)‏ مى فرمايد: «يعنى جبرئيل عليه السلام وهو 


امين وحى الله لا مخيرنة ولا ببدله.)(8١٠٠)؛‏ «جبرئثيل كه امين وحى خداست» ان را تغيير نداده و 


تبديل نمى كند). 


علا-مه طباطبايى رحمه الله نيز در تفسير ايه مى فرمايد: «المراد بالروح الا-مين هو جبريل ملكك الوحى... وقد وصف الروح 
بالامين» للدلاله على انه مامون فى رسالته منه تعالى الى نبيه صلى الله عليه واله لا يغير شيئا من كلامه تعالى بتبديل او تحريف» 
بعمد او سهو او نسيان» كما انّ توصيفه فى ايه اخرى بالقدس يشير الى ذلكك:(9١٠23؛‏ «مراد از روح الامين همان جبرئيل فرشته 
وحى است... واين كه خداوند او را به «امين» توصيف كرده به ان جهت است كه او امين وحى الهى در فرستادن ان به 
ييامبرصلى الله عليه واله بوده و هيج تغييرى؛ [اعم از] تبديل يا تحريفء به طور عمد يا سهو يا نسيان انجام نداده است. همان 


كونه كه در ايه ديكر. جبرئيل را به تقدس توصيف نموده كه ان هم به همين معنا اشاره داردا. 
نقد قشبيه يازد هم 


او مى كويد: «يهود اموال مردم را برخود حلام مى كنند. و خداوند از انان به ما خبر داده كه مى كويند: ٠‏ ليس عَلَينا فى 
الاقيية قبل 115 عطريارة عرو اهز عرو كمون وواقا لها توراك وزى تت جد السك رفظي 6ه مال هر اماق 
رابر خود حلال مى دانند. يهود خون هر مسلمانى را حلال مى دانند» همجنين است رافضه. و يهود معتقد به جواز غش و حيله 


كردن به مردم اند» همجنين است رافضه). 
باسخ 


بودن اموال مردم و حفظ جان و خون هر كسى داده كه اقرار به شهادتين نموده استء به جز كسانى كه همجون خوارج و 


نواصب و غلات محكوم به كفرند. 


فقهى شيعه موجود است و امامان ما نيز اشاره به حرمت ان نموده اند. 


هشام بن سالم در خبر صحبح يا حسن از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «قال رسول الله صلى الله عليه واله لرجل 
يبيع التمر: يا فلان! اما علمت انّه ليس من المسلمين من غشّهم)11(4١23)‏ «رسول خداصلى الله عليه واله به كسى كه خرما مى 
فروخت. فرمود: اى فلان! ايا نمى دانى كه از مسلمانان نيست كسى كه غش انان كند). 


نقد قشبيه دوازدهم 
او مى كويد: «يهود طلاق را تنها هنكام هر حيض به حساب مى اورد» همجنين است رافضه). 
باسخ 


اكر مقصود او از «هنكام هر حيض» وقت حيض استء اين افترايى به شيعه است؛ زيرا شيعه هر كز جنين ادعايى ندارد. و اكر 


صحاح اهل سئث همكى با سندفاى خود ال عبدالله بن عمر تقل كرده اند كه اوهتكامى كه همسر غود را دز عهاد رسول 
خداصلى الله عليه واله در حال حيض طلاءق دادء عمربن خطاب از رسول خداصلى الله عليه واله درباره حكم ان سؤال كرد؟ 
حضرت فرمود: او را امر كن تا به همسرش رجوع كند, ان كاه او را نككه داشته» تا از حيض ياكك شود و سيس دوباره حيض 
شده و ياكك شود. ان كاه اككر خواست او را نككّه داشته و كرنه او را قبل از ان كه با او تماس يبدا كند طلاق دهد...).(17١1)‏ 


نقد قشبيه سيز دهم 


او مى كويد: «يهود براى زنان خود مهريه قرار نمى دهند و تنها از انان بهره مى برند. همجنين اند رافضه كه متعه را حلال مى 
شمارند). 


باسخ 

اولا: شيعه قائل به وجوب مهريه در نكاح و ازدواج استء و اين از ضروريات فقه انان به حساب مى ايد. 

ثانيا: در مورد متعه زن اكر مراد او همان هديه و بهره اى است كه مرد بعد از طلاق همسرش به او مى دهدء كه اين مساله از 
مسائلى است كه در ايات قران به ان اشاره شده استء انجا كه مى فرمايد: «لَا جناح عَلَيكمْ انْ طَلَقَتُمُ النَسَاءَ ما لَمْ تَمشُوهنَّ او 
تَفْرصوا لَهِنَّ فَريضَهً ومَيّعُوهن عَلَى الْمُوسِع قدره وعَلَى الْمَُتِر قَدره مُتاعا بالّمغروفٍ قا عَلَى الْمُحْمِدَنِينَ؛؛(1١1)‏ «اكر زنانى را 
كديا اناه ساشرفك تكرذه ابد ”نوو جر اماف عقون قد اشع اسل طلاق :اذ يده ناك براي ها سك نول اف هاترائيه طور 


شايسته به جيزى بهره مند سازيد» دارا به قدر خود و نادار به قدر خويشء كه [اين كار] سزاوار [مقام ]نيك وكاران اسنة) 


ابن كثير دمشقى در ذيل اين ايه مى كويد: علما اختلاف كرده اند كه ايا هديه و بهره اى كه به زن مطلقه داده مى شودء براى 
هر زن طلاق داده شده استء يا ان كه تنها براى زن «غير مدخول بها) است كه مهرى براى او فرض نشده است؟ در اين مساله 
اقوالى است...).(5١١٠)‏ 


واكر مراد او اين باشد كه شيعه نكاح متعه را حلال مى داند» در جواب مى كُوييم: متعه به اين معنا مورد اتفاق مسلمانان در 


زمان رسول خداصلى الله عليه واله بوده استء و برخى از صحابه نيز به ان عمل 


زمان ييامبرصلى الله عليه واله نسخ شده يا خير؟ 


ولى از روايات صحيح السند استفاده مى شود كه متعه در زمان رسول خداصلى الله عليه واله و نيز ابو بكر حلال بودهء تا اين 


كه عمربن خطاب ان را حرام كرده است. 


در بح خود از جابر بن عبدالله نقل كرده كه كفت: ما با قبضه اى از خرما و ارد در ايامى از عهد رسول نخداصلى الله 


عليه واله و ابو بكر متعه مى كرديم تا ان كه عمر در شان عمرو بن حريث ان را ممنوع كرد.(18١٠)‏ 


و نيز به سندش از ابى نضره نقل كرده كه كفت: ما نزد جابر بن عبدالله بوديم كه شخصى نزد او امد و كفت: ابن عباس و ابن 
زبير در حج تمنّع و متعه زنان اختلاف كرده اند؟ جابر كفت: ما در عهد رسول خداصلى الله عليه واله عمل كرديم تان كه 


عمر ما را از ان دو عمل نهى نمود و ما نيز ديككر اين دو كار را انجام نداديم.(12١٠1)‏ 

نقد تشبيه جهار دهم 

او مى كويد: «يهود مسح بر خفين - يعنى دو جوراب جرمى - را قبول ندارد» همجنين است رافضه). 
باسخ 


اولا: بسيارى از بدعت ها نزد يهود معروف نبوده بلكه برخى از فرق اسلامى ان را بدعت كذارده اند كه از ان جمله مسح بر 
خفْين و نماز تراويح و بدعت هاى ديكر است. لذا هركس معتقد به اين بدعت ها نيست شبيه يهود به حساب نمى ايد؛ زيرا 


مشابهت در افعال است نه تروكك. و تروكك حد و حصرى ندارد. 


كريم است كه مسح را بر روى يا واجب كرده است؟ زيرا مى فرمايد: «...وامس يوا برءُوبتكم وارجلكم الى الكغين»؛(17١1)‏ 
«سرها و ياهاى خود را تا كعبين مسح نماييد). 


«امامت در فقه) بررسى كرده ايم. 
نقد نميه بانزدهم 


او مى كويد: «يهود قبرهاى خود را به صورت لحد نمى كنند» همجنين است رافضه. و حال ان كه ييامبرصلى الله عليه واله 


جنين مى نمودا. 


باسخ 


لحد كه شكاف دادن قبر از طرف قبله و قرار دادن ميت در ان استء نزد فقهاى شيعه نيز به تبع احاديث اهل بيت عليهم السلام 


مستحب شمرده شده است. 
ميدق حلى ييه الس قرها بال شفع انتن #النزاف ملك لطن قرار و فد 0 6 


اين تعبير از ديكر فقها هم رسيده است. و سيد على طباطبايى رحمه اللّه در كتاب «رياض المسائل» ادعاى اجماع بر ان نموده 


نقد تشبيه شانزد هم 
«يهود در كفن مرد كان خود جوب مرطوبى مى كذارند» همجنين است رافضه). 
باسخ 


قرار دادن جوب تر در كفن مرد كان از مستحباتى است كه درباره ان احاديث صحيح السند از طريق شيعه و اهل سنت وارد 


شده است و علما بر استحباب ان تصريح نموده اند و ييامبرصلى الله عليه واله نيز جنين مى كرده است. 


بخارى و مسلم و ديكران از ابن عباس نقل كرده اند كه ييامبرصلى الله عليه واله كذرش از دو قبر افتاد كه صاحبان ان عذاب 
مى شدئد. حضرت فرمودة اين دو صاحي قبر دز حال عذات شدن فسعده ولى بهدجهت كناه كبيره عذات تمى شوند: يكى أ 
ان دوء كسى است كه محافظت از بول نداشته استء و ديكرى شخصى نمام بوده است. ان كاه حضرت جوب تازه اى را 
برداشت و دو نيم كرد هريك را در قبرى فرو برد. صحابه عرض كردند: اى رسول خدا! جرا جنين كردى؟ حضرت فرمود: 


نووى در شرح صحيح مسلم مى كويد: «بخارى در صحيح خود ذكر كرده كه بريده بن حصيب اسلمى صحابى - رض - 
وصيت كرد تا در قبرش دو جوب بككذارند».(71١1)‏ 


وحدت اصول تعاليم انبيا 


عده اى به مجرد اين كه در برخى از موارد» بين دو ايين وجه مشتركك وجود دارد حكم به تاثير متاخر از متقدم مى كنند و اين 
حكم را در مورد تشيع و يهود نيز جارى مى سازند» در حالى كه مى دانيم اصول دعوت انبيا يكى است. كرجه شريعت ها و 
راه هاى رسيدن به روح تسليم» مختلف است. 


خداوند متعال مى فرمايد: «انَّ الدِينَ عِنْد الله الْاسَلامٌ)77(4١٠2)‏ «همانا دين يسنديده نزد خدا ايين اسلام است.) 


و نيز مى فرمايد: ١‏ كيب عَليكمْ الضِيامٌ كما كيت عَلَى الَِينَ مِنْ فيكم لمكم 


َنَقَونَ74١٠)‏ «روزه داشتن بر شما فرض كرديدء جنان كه برامم ككذشته فرض شد [و اين دستور براى ان است كه شايد 


باكك و يرهي زكار شويد!) 


اسلام بدين جهت نيامده تا تمام تعاليم انبياى يبشين را ابطال كند و تاسيس دين جديد نمايد» بلكه امده تا از طرفى با تحريفاتى 
كه در دين قديم بيدا شده مقابله كرده و متمّمى براى ان ارائه دهد. لذا بر فرض كه بين تعليمات شيعى و تعليمات يهود در 
برخى از موارد وجه تشابهى وجود دارد» ولى اين را نمى توان دليل بران قرار داد كه ايبن تشيع از يهود كرفته شده است. و 


اكز جكية باشد بايد اهل ستن :وا نوز عتائر اق نهو اسيك زيرادز برح ان لمات و عواره اهل مقع نه بهوة شياعت دارتك. 
ادعاى برقرى اهل كتاب بر رافضه 

ادعاى برترى اهل كتاب بر رافضه 

او مى كويد: «يهود و نصارا با يكك خصلت بر رافضه برترى دارند» وان اين كه به يهود كفته شد: بهترين اهل انّت شما 
كنيت؟ كفتدد: حوازيوق عيسى. يه رافضه كفته شد: ندترين اهل هلث شما كبريت؟ كقند: حواريون محيدصان الله عليه 
واله. و مقصودشان ان ان طلحه و زبير اسث..اثان امر شدئد نا برائ حواريون خضرت استغفار كنند ولى به جاى ان أنها زا ست 


نمودندك). 
باسخ 


اولا: كدامين شخص از شيعه كفته كه تمام حوارى و صحابه ييامبرصلى الله عليه واله بدترين افراد اين امت اند؟ شيعه به صحابه 
جليل القدر احترام مى كذارد و انان را در تثبيت و كسترش اسلام سهيم مى داند» كرجه معتقد است كه همه انان عادل نبوده 
اند واز برخى ازان ها لغزش هايى صادر شده استء و اين مطلبى است كه به طور مفصّل در بحث «شيعه شناسى و ياسخ به 
شبهات» به ان اشاره كرده ايم. 


ثانيا: اكر شيعه درباره طلحه و زبير انتقادى دارد به جهت ان است كه ان دو عهدشكنى كرده و بيعت خود را با امام خود 
شكستند و بر ضد خليفه برحقٌّ مسلمين يعنى اميرالمؤمنين عليه السلام خروج نمودند. واين مطلبى است كه از مسلمات تاريخى 


به حساب مى ايك. 


حاكم نيشابورى و ديككران به سند خود از امام على عليه السلام نقل كرده اند كه فرمود: از رسول خداصلى الله عليه واله صادق 
مصدق شنيدم كه مى فرمود: «انّك ستضرب ضربه ههنا وضربه ههنا - واشار الى صدغيه - فيسيل دمها حتى تختضب لحيتكك» 
ويكون صاحبها اشقاها كما كان عاقر الناقه اشقى 


ثمودا؛(7١3)‏ «هر اينه زود است كه ضربتى به اين جاى تو خواهد خورد - حضرت اشاره به كيجكاه امام كردند - يس 
خوتش خارئ شوة'به خدى كه تحاسقفتة راركيق خواهد تود واضناغن ان كدى اشست كلداشقى ترين اقت امت همان 


كونه كه بى كننده ناقه شقى ترين قوم ثمود مى باشدا. 


رابعا: در عين حال كه اهل سنت كسانى را كه سبّ يا لعن برخى از صحابه مى كنند از اسلام خارج كرده و هيج عذرى را از 
انان نمى يذيرند و حتى روايات انان را قبول نكرده و براى ان ها ارزشى قائل نيستند» ولى نوبت به خودشان كه مى رسد 


مخالفان خود رابا انواع شتم و سبّ و دشنام» مورد سرزنش قرار مى دهند. 


واله را دشنام دهدء دجّال» فاسق» و ملعون است. حديث او نوشته نمى شود و لعنت خدا و ملادئكه و همه مردم براو بادا. 


0١70 


دكت فو ااميزاق الأكيذال ار بحي دمعي دوباره ليد بو ستليماة ارا ةريش :ماري كز تقل كردم كذةاز كذاين انيت قد 
عثمان را دشنام مى دهد. روزى بر بالاى ديوارى نشسته بود» متعرض عثمان شد. برخى از اولاد و دوستان عثمان به طرف او 
حمله ور شدند و او را از بالاى بام به زمين افكنده به حدى كه دو ياى او شكست...)(72١٠)‏ 


نمودء توثيق كرده وازاو روايت نقل مى كنند. 


ابن حتبان مى كويد: «حريز هر صبح و 


عصر (حضرت) على عليه السلام را هفتاد بار لعن مى كرد).(77١٠)‏ 
عدم جواز تكفير مسلمين 
اواك كاكمه فى كويدة اشمشير بر رافضه تار وزقبامت كشيده شدة اسث.) 


ياسخ:اين كونه سخن كفتن در مورد طايفه و فرقه اى از مسلمانان» خلاف ان جيزى است كه بزركان اهل سنت بران تصريح 
كرده اند؛ زيرا انان تكفير يكى از طوايف مسلمين كه به طرف قبله نماز مى كزارند را به مجرد كناه. جايز نمى دانند. 
ابوالحسن اشعرى مى كويد: «عقيده مااين است كه احدى از اهل قبله را به جهت كناهى كه مرتكب شده؛ همجون زنا يا 


سرقت يا شرب خمر تكفير نكنيم مادامى كه حرام خدا را حلال نكرده باشند».(78١1)‏ 


اعحمداين كبا دو يبان عقيدة اهل سنت من كويد «بايد ان تغركن به اهل قيلة دوست نك ؤاشة» و احدق از انان راس حهث 


كناه تكفير ننمود» و به جهتى او را از اسلام خارج نكرد».(19١1)‏ 


ابن تيميه مى كويد: «اهل سنت و جماعت با ان كه دين و ايمان را قول و عمل به حساب مى اورند ولى - مع ذلكك - اهل قبله 
را به جهت مطلق معاصى و كبائر تكفير نمى كنند؛ ان كونه كه خوارج انجام مى دهند, بلكه اخوت ايمانى با معاصى نيز ثابت 
است...) 01١00.‏ 


بخارى از انس بق هالكك تقل كرده كة وسول خنداضلى الله عليه والهفرمود«مق صلى صلاتا واسكقيل فبلها واكل ذيحناء 
فذلكك المسلم الذى له ذمّه للد وله رسوله...)71(4١٠)‏ «هرراكس كه نماز را به جاى اورده و به طرف قبله ما بايستد و از ذبيحه 
ما استفاده كندء او همان مسلمانى است كه در او ذمه خدا و ذمه رسول اوصلى الله عليه واله اسييت:..): 


صفات و خصايص شيعه 
صفات و خصايص شيعه 


برخى ادعا مى كنند كه ما شيعه امام على عليه السلام و امام جعفر صادق عليه السلام هستيم ولى در عمل از 


ان حضرات جندان يبروى نمى كنند و تنها به حرف دل خوش كرده اند. مخالفان از اديان و مذاهب ديكر هنكامى كه به 
اعمال مدعيان تشيع نككاه مى كنند به تشيع بدبين شده وازان اعلان تنفْر مى نمايند» خيال مى كنند كه تشيع همين اعمالى 
اث كدوو اشخاض مدغياة 31 تلو بافته اكه در كال كه اين دين تسةه شنيعه ان كوه كه اعآمآن شيعه فرموده ائذة 
خصوصيات و صفاتى دارد كه برخى از انان در اصل مسلمان بودن او دخيل بوده و برخى نيز دلالت بر كمال او دارد. شيعه 
واقعى و كامل كسى است كه در تمام صفات حسنه. بارز و نمونه باشد. در اين بخش به ذكر صفات و خصوصياتى كه در 
كلمات اهل بيت عليهم السلام براى شيعيانشان امده مى يردازيم. 


صفات شيعه 


١‏ - عن الامام الصادق عليه السلام: «شيعتنا اهل الورع والاجتهاد» واهل الوفاء والامانه» و اهل الزهد والعباده» اصحاب احدى 
وخمسين ركعه فى اليوم والليله» القائمون باللّيل» الصائمون بالنهار» يزكون اموالهم. ويحتجون البيت» ويجتنبون كل محرما؛ 
(؟١1)‏ امام صادق عليه السلام فرمود: «شيعيان ما اهل ورع و كوشش و اهل وفا و امانت دارى و اهل زهد و عبادتند. شبانه 
روز ينجاه و يك ركعت نماز مى خوانند» (يعنى غير از نمازهاى واجبء نوافل را نيز انجام مى دهند). ان ها شب را به عبادت 


يرداخته و روزها را روزه دارند. زكات اموال خود را مى يردازند و حج به جا اورده و از هر كار حرامى يرهيز مى كنند). 


" - وعنه عليه السلام: «شيعتنا من قدم مااستحسن وامسكك ما استقبح» واظهر الجميل» و سارع بالامر الجليل» رعبه الى رحمه 
الجليل» فذلكك منا والينا ومعنا حيثما كنا»؛(*”١0)‏ و نيز فرمود: «شيعيان ما كسانى 


هستند كه يبشتاز در كارهاى خوب بوده واز كارهاى قبيح خوددارى مى نمايند» كارهاى زيبا را اشكار كرده و نسبت به امر 


جليل سرعت مى نمايند» و اين به جهت رغبت به رحمت جليل استء. اين جنين شخصى از ما است و به سوى ما منسوب بوده 


و با ما استء هر كجا كه ما هستيم). 


٠“‏ - وعن الامام الباقر عليه السلام: «ما شيعتنا الا من اتّقَى الله واطاعهء وماكانوا يعرفون الا بالتواضع والتخشّع واداء الامانه وكثره 
ذكر اللّه»؛(ع"١٠)‏ «امام باقرعليه السلام فرمود: «شيعيان ما فقط كسانى هستند كه مدا ترس بوده و او را اطاعت كنند. انان 


معروف به تواضع و خشوع واداى امانت و كثرت ياد خدايند). 


؟ - وعنه عليه السلام ايضا: «انْما شيعه على من عفٌ بطنه وفرجهء واشتد جهاده» وعمل لخالقه. ورجاء ثوابه» وخاف عقابه» فاذا 
رايت اولئكك فاولئكك شيعه جعفر)؛(78١3)‏ امام صادق عليه السلام فرمود: ١همانا‏ شيعه على كسى است كه شكم و فرج او 
عفيف بوده وو در جهاد ثابت قدم باشد. تنها براى خالقش كار كند و اميد ثواب او را داشته و از عقاب او خائف باشد. هر كاه 
جنين اشخاصى را ديدى ان ها شيعه جعفر ند). 

ه - وعنه عليه السلام: «انّما شيعتنا يعرفون بخصالٍ شتى: بالسخاء والبذل للاخوان و بان يصلُوا الخمسين ليلا ونهارا»؛(2١٠0)‏ او 


نيز فرمود: «همانا شيعيان ما به خصلت هايى جند شناخته مى شوند؛ سخاوت و بخشش نسبت به برادران» و به اين كه ينجاه 


ركعت نماز در شبانه روز مى خوانند). 


© - وعن الامام الباقر عليه السلام: «لاتذهب بكم المذاهب. فواللّه ما شيعتنا الا من اطاع الله عزوجل)77(4١٠)‏ امام باقرعليه 
السلام فرمود: «مذاهب كوناكون شما را به 


ياه كران مهدا نبو كد وان ناكنيا كنات هعد كدخدارتد عزوسل و اآطاعة ا كتننه 


١‏ - وعن الامام على عليه السلام: «شيعتنا المتباذلون فى ولايتناء المتحابّون فى مودتنا المتزاورون فى احياء امرناء الذين ان غضبوا 
لم يظلمواء وان رضوا لم يسرفواء بركه على من جاورواء سلم لمن خالطوا/؛(8١٠)‏ امام على عليه السلام فرمود: «شيعيان ما 
كساق هفستيد كه درءراة ولآنيت ها از غود بدلاو يخشكن نشان فى دهند» ودر واه مودت ما همد يكررا دوست دازشل: ننه 
جهت زنده نكلهداشتن امر ما به زيارت يكديكر مى روند. در حال غضب به كسى ظلم نمى كنند» ودر صورت رضا اسراف 


نمى نمايند. براى همسايكان خود مايه بركتند» و با كسانى كه معاشرت مى كنند بيام اوران صلح و صفا و صميميتند). 


- وعن الامام على عليه السلام: «شيعتنا هم العتارفرة جاللة: الغاطلوق ماق الل اهل الفضائلء الناطقون بالصوابء ماكولهم 
القوت. وملبسهم الاقتصاد. ومشيهم التواضع...)9(4”١3)‏ و نيز فرمود: «شيعيان ما همان عارفان به خدا و عمل كنند كان به امر 
خدايند. انان اهل فضايل و ناطقان به صوابند. به اندازه قوت خود مى خورند» ودر يوشش ميانه رو بوده و هنكام راه رفتن 


متواضع انلا 


9 - عن عبداللّه بن زياد؛ قال: سلّمنا على ابى عبداللّه عليه السلام بمنى؛ ثم قلت: يابن رسول اللّه! آنا قوم مجتازون لسنا نطيق هذا 
المجلس موك كلما اناف انه قال: عليكم بتقوى الله وصدق الحديث,. واداء الامانه وحسن الصحبه لمن صحبكم» وافشاء 
السلام» و اطعام الطعام» صلُوا فى مساجدهم. وعودوا مرضاهمء واتّبعوا جنائزهم, فان ابى حددثنى: ان شيعتنا اهل البيت كانوا خيار 


من كانوا منهم» ان كان فقيه كان منهمء وان كان امام كان منهمء وكذ لكك (كونوا) احتبونا الى الناس ولاتبعضونا 


اليهم)4(:١٠)‏ عبدالله بن زياد مى كويد: خدمت امام صادق عليه السلام در سرزمين منى رسيدم, بعد از سلام» به حضرت 
عرض كردم: اى فرزند رسول خداصلى الله عليه واله! ما جماعتى هستيم كه هميشه توفيق شرفيابى خدمت شما را نداريم» ما را 
سفارش و وصيت نما. حضرت فرمود: «بر شما باد به تقواى الهى» و راستى در كفتار و اداى امانت» و با كسانى كه هم صحبت 
مى شويد معاشرت خوب داشته باشيد. بلند به يكديكر سلام كرده و اطعام دهيد. در مساجد ان ها - اهل سنت - نماز به جاى 
اورده و مريضان انان را عيادت كرده و در تشييع جنازه ان ها شركت نماييد؛ زيرا يدرم مرا حديث فرمود كه همانا شيعيان ما 
اهل بيت» بهترين مردم اند اككر در ميان ان ها فقيهى وجود دارد از ان هاست و اككر امامى وجود دارد از ميان ان ها است» شما 
نيز اين جنين باشيد. كارى كنيد كه محبّت مردم را به ما جلب نماييد نه ان كه كارى كنيد كه مردم به ما بدبين شوند و بغض 
فانرا ذو دل كرتم 


٠‏ - وهى حديث عن الامام الكاظم عليه السلام: «... انما شيعه على من صدق قوله فعله)؛(١51١٠)‏ امام كاظم عليه السلام فرمود: 
«... همانا شيعه على كسى است كه قول او فعلش را تصديق نمايد). 
١‏ - وعن الامام الصادق عليه السلام: الو انّ شيعتنا استقاموا لصافحتهم الملائكه, ولاظلّهم الغمام» ولاشرقوا نهاراء ولاكلوا من 


فوقهم ومن تحت ارجلهم. ولما سالوا اللّه شيئا الا اعطاهم)؛(67١٠)‏ امام صادق عليه السلام فرمود: «اكر شيعيان ما استقامت مى 


كردند ملائكه با ان ها مصافحه مى كردند و ابرها بر سرشان سايه مى افكند» و در روز تحت اشراق انوار الهى بوده واز 


بالاى سرشان و از زير ياهايشان متنعُم به نعمت هاى خداوند بودند» و از خداوند هر جيزى را كه سؤال و خواهش مى كردند 


به ان ها عطا مى نمود). 


١‏ - زيد شححام مى كويد: امام صادق عليه السلام به من فرمود: «به هر كس از شما كه مطيع من است و از من دستور مى 
كيرد» سلام برسان. من شما را به تقواى خداوند عزوجل و ورع در دينتان و كوشش براى خدا و صدق كفتار و اداى امانت و 
سجده طولانى و معاشرت خوب با همسايكان» دعوت مى نمايم. محمّدصلى الله عليه واله براى اين امور به سوى مردم فرستاده 
شلا كسانى كلما را افيق ود دالسته .و جيزى زا نزدشما نه مانت كذاوذه اند حق:اماتت :را رعايت كتديحه خوب اشن و 
جه بد؛ زيرا رسول خداصلى الله عليه واله هميشه امر مى نمود به اداى نخ و يارجه خياطى شده. از عشيره خود صله رحم نماييد 
ودر تشييع جنازه ان ها حاضر شويد. مريض هاى ان ها را عيادت كنيد و حقوق انان را بيردازيد. هر يكك از شما كه در دين 
خود ورع داشته و راستككو بوده واداى امانت نمايد و با مردم خوشرفتار باشد. كفته مى شود اين شيعه جعفرى استء اين امر 
مرا خشنود ساخته و كفته مى شود اين ادب جعفرى است. به خدا سوكند! هر اينه حديث كفت مرا يدرم: همانا شخصى از 
شيعيان على در ميان قبيله خود زينت انان استء از همه بهتر امانت دار بوده و به جا اورنده حقوق و راستكوترين مردم در 


كفتار است. وصيت هاى مردم و امانت هاى انان نزد اوست. در بين عشيره از او سؤال مى شود و مى كويند: جه كسى 


مثل فلانى است؟ او از همه بهتر امانت دار بوده و از همه راستكوتر در كفتار است).(8©١٠)‏ 
شيعه و هميارى با برادران دينى 


١‏ - وعن الامام الباقرعليه السلام - لبعض اصحابه لما ذكر عنده كثره الشيعه: - «هل يعطف الغنى على الفقير؟ ويتجاوز المحسن 
عن المسيى ء؟ ويتواسون؟ قلت: لا© قال: ليس هؤلاء الشيعه؛ الشيعه من يفعل هكذا»؛(5١٠)‏ شخصى خدمت امام باقرعليه 
السلام از كثرت و فراوانى شيعه سخن به ميان اورد» حضرت به او فرمود: «ايا غنى ان ها بر فقير عطوفت دارد؟ ايا نيك وكار از 
كنه كار مى كذرد؟ وايا نسبت به يكديكر مواسات و برابرى و برادرى دارند؟ راوى مى كويد: عرض كردم: خير. حضرت 


فرمود: اينان شيعه به حساب نمى ايند» شيعه كسى است كه جنين كند). 


دعن مححديين عبعلان قآل: "كنت عند :بى عبد الله دحل رعل سل فماله كيت من خلفت من :اخوانكك؟ قال: فالعسن 
الثناء وزكى واطرى. فقال له: كيف عياده اغنيائهم على فقرائهم؟ فقال: قليله» قال: فكيف صله اغنيائهم لفقرائهم؟ قال: قليله» قال: 
وكيف مشاهده لفقرائهم فى ذات ايديهم؟ فقال: انك لتذكر اخلاقا قلّ ما هى فيمن عندناء قال: فقال: فكيف تزعم هؤلاء انّهم 
شيعه)58(4١1)‏ محمد بن عجلان مى كويد: «خدمت امام صادق عليه السلام بودم كه شخصى وارد شد و سلام كرد. حضرت از 
او يرسيد: برادران تو جككونه اند؟ او شروع به ستايش و تعريف از انان نمود. حضرت به او فرمود: جككونه است عيادت اغنيا از 
فقرا؟ او در جواب كفت: كم است. حضرت فرمود: جككونه است مشاهده اغنيا نسبت به فقرا؟ عرض كردم: كم است. حضرت 


قرهوة حجكر لهاست محفض أاغنيا ليث رداق الشان نسي بداتحه كه«در وبي كارتد؟ اودر سوات عرق كرد 


شما از اخلاقى سؤال مى نماييد كه كمتر در ميان مردم ما وجود دارد. حضرت فرمود: يس تو جكونه كمان مى كنى كه ان ها 


شيعه اند). 
اين ها شيعه وافعى نيستند؟! 


١‏ - عن الامام الصادق عليه السلام: «ليس من شيعتنا من قال بلسانه وخالفنا فى اعمالنا و اثارنا؛(62١1)‏ امام صادق عليه السلام 


فرسوكة وان شيعياة غا' يست "كين 'كدديه ؤيان خوه عيرق بكرين وى ذن اعدال و كان با مالتخالفت كتده: 


١‏ - وعنه عليه السلام ايضا: «يا شيعه ال محمد! انه ليس منّا من لم يملكك نفسه عند الغضبء ولم بحسن صحبه من صحبه. 
ومرافقه من رافقه. ومصالحه من صالحه...)7(4١23)‏ «و نيز فرمود: «اى شيعيان ال محمّد! از ما نيست كسى كه هنكام غضب خود 
را حفظ نكند» و با كسى كه همنشين مى شود خوش زبان نبوده و با او مدارا ننمايد و با كسى كه تقاضاى صلح كرده مصالحه 
نككنك...). 


" - وعنه عليه السلام ايضا: «ليس من شيعتنا من يكون فى مصر يكون فيه الاف ويكون فى المصر اورع منه)(8١23؛‏ «از شيعيان 


ما نيست كسى كه اككر در شهرى هزاران نفر است در بين ان ها باورع تر از او وجود داشته باشد). 


* - وعنه عليه السلام ايضا: «قوم يزعمون انّى امامهم: واللّه ما انا لهم بامام؛ لعنهم الله ما كلما سترت سترا هتكوه؛ اقول: كذا 
وكذاء يقولون: انّما يعنى كذا وكذاء انّما انا الامام من اطاعنى)9(4١9)‏ «و نيز فرمود: «كروهى كمان مى كنند كه من امام انانم» 


جنانء انان مى كويند: مقصود او جنين و جنان استء همانا من امام كسى هستم 


كه مرا اطاعت كند).(80١1)‏ 


ه - وعن الامام العسكرى عليه السلام: قال رجل لرسول الله صلى الله عليه واله: فلان ينظر الى حرم جاره و ان امكنه مواقعه حرام 
لم يدع عنهء فغضب رسول الله صلى الله عليه واله وقال: ايتونى به» فقال رجل اخر يا رسول اللا انّه من شيعتكم ممن يعتقد 
موالاتكك وموالاه على عليه السلام ويتيرا من اعدائكما! فقال رسول الله صلى الله عليه واله: لاتقل؛(81١1)‏ امام حسن عسكرى 
عليه السلام فرمود: «شخصى به رسول خداصلى الله عليه واله عرض كرد: فلانى به داخل خانه همسايه اش نككّاه مى كند. و هر 
كاه موقعيت حرامى بر او يبدا شود از ان دست برنمى دارد. رسول خداصلى الله عليه واله غضبناكك شد و فرمود: او را نزد من 
اوريد. شخصى ديكر كه در مجلس حاضر بود. عرض كرد: اى رسول خداصلى الله عليه واله! او از شيعيان شما است و از جمله 
كسانى است كه معتقد به ولايت شما و موالات على است و از دشمنان شما بيزارى مى جويد! رسول خداصلى الله عليه واله 
فرمود: نككو كه او از شيعيان ماستء اين دروغ استء همانا شيعيان ما كسانى هستند كه ما را بيروى كرده و در اعمال از ما 


متابعت نمايند). 
وظيفه شيعه در معاشرت با مردم 


١‏ -امام صادق عليه السلام فرمود: «اى جماعت شيعه! شما به ما منسوب هستيد» زينت ما باشيد» كارى نكنيد كه مردم با رفتار 


كلما وها ندم شن ننه 1117 


- ونيز فرمود: «خدا رحمت كند بنده اى را كه ما را نزد مردم محبوب كرداند و باعث دشمنى مردم با ما نشود. به خدا 


سوكند اككر مردم محاسن كلمات ما را ببينند از هرجه عزيزتر خواهند شد و هركز كسى نمى تواند به 


ان ها دسترسى بيدا كند).(ع0١٠)‏ 


" - و نيز فرمود: «أى عبدالاعلى... سلام و رحمت خدا را بر شيعيان ما برسان و به ان ها از قول من بكُو: خدا رحمت كند بنده 
اى را كه محبت مردم را به سوى خود و ما بكشاند به اين كه معروف را بر ان ها ظاهر كرده و منكر را از انان دور نمايد). 
(عه١)‏ 


؟ - و نيز فرمود: «اى جماعت شيعه! زينت ما باشيد و مايه بى ابرويى ما نشويد به مردم سخن نيكك بككوييد. زبان هاى خود را 
حفظط كرده و از سخن زيادى و كفتار قبيح نكاه داريد»).(00٠‏ 0( 


ف - «وعن الامام الهادى عليه السلام - لشيعته: - انّقوا الهو كوتررام يقاولا كوي اينار نجرو] اليدا كر عوص و ا قز اعفا 5 
قبيح)82(4١٠)‏ «امام هادى عليه السلام خطاب به شيعيان خود فرمود: تقوا ييشه كنيد و زينت ما باشيد نه مايه بى ابرويى» هر 


دوستى و مودت را به سوى ما بكشيد و از ما هر قبيحى را دفع نماييد). 
تشيع مذهب اينده جهان 
شكى نيست كه اسلام اخرين دين بشر است كه از سوى خداوند متعال به توسط ييامبر اكرم صلى الله عليه واله نازل شده است. 


قران كريم از رسول كرامى اسلام صلى الله عليه واله به عنوان انماتم النبيين» ياد كرده است.(887١1)‏ ونيز دز روايات شيعه و 


«يا على! انت منّى بمنزله هارون من موسى الا انه لانبى بعدى)88(4١٠)‏ «اى على! تو نزد من به مانند هارون نزد موسى مى باشى 


جز ان كه بعد از من ييامبرى نخواهد بود.» 


ولى از انجا كه بعد از ظهور هر دينى انشعاباتى در ان به عنوان مذهب يديد مى ايد سؤال اين است كه مذهب 


ايات و روايات اسلامى مى باشيم. 

مفهوم تشيع 

جوهرى در «صحاح اللغه) مى كويد: «تشيع عبارت است از: مشايعت؛ يعنى يبروى نمودنء يارى كردن ولاءيت كسى را 
داشتن)(09١٠)‏ به همين مضمون نيز در «تاج العروس).(٠2١٠3)‏ و «السان العرب)(١5١٠)‏ وارد شده است. 


تشيع در اصطلاح از نككرشى برخاسته است كه امامت را منصبى الهى دانسته و معتقد است كه انتخاب امام به وسيله نص و از 
جانب خداوند صورت مى كيرد. در اين راستا ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه واله به ييروى ازاين سنت الهى كه در ميان 
انبياى كذشته نيز وجود داشته؛ به امر خداوند, امامان و اوصياى بعد از خود را معرفى كرده است. اين بز ركواران كه اول ان ها 
على بن ابى طالب عليه السلام و اخر ان ها حضرت مهدى عليه السلام است هم در زمينه مرجعيت دينى وهم در بحث ولايت 


و حاكميت و رهبرى جامعه. امام و مقتداى مردم بعد از رسول خدايند. 


حضرت على عليه السلام و خلافت اوء بدون اين كه در حقّ او و فرزندانش غلو شده باشد).(57١٠)‏ 


بعد از بيان اين نكته» به بررسى تعيين نوع مذهب در عصر ظهور مى يردازيم. 


خذاوكه مقال م فرما هوهو الذى ارش بوشو لك باليدق ومع الخو ء لرظيرة عن النيق كلسولو كرء العطتر رق ناو 


اش إعداي كه وسول كرد رايا هذاية وكيو فق قريفاد ا قرام سمه اذناق قلط بو نات وشم هر عند مقر كان د 


كافران ناراضى باشتد» 


اين مطلب در سوره صف ايه 4و با اختلاف اندكى در سوره فتح ايه 14 تكرار شده است. اين تكرار دلا-لت بر اراده حتمى 


خداوند در نصرت دين خود يعنى اسلام بر ساير اديان دارد. 


ظهور در لغت به معناى انكشاف و استيلاء است.(88١٠3)‏ و هنكامى كه همراه با «على» به كار رود در بردارنده معناى استعلاء و 


كذاونك هى قومايد» رعق ا الْحَقّ وطهرذاكر الله وهم كارهونَ)؛(20١٠)‏ «تا [ان كاه كه |حق روى اورد وامر خدا اشكار 
كرديد؛ در صورتى كه انها كمال كراهت را داشتند.» 


و نيز مى فرمايد: ١‏ ظهر الْمُساد فى الْبِر والبخر بما كسَبِتُ ايدى الّاس)22(4١0)‏ «به سبب انجه دست هاى مردم فراهم اورد» فساد 


در خشكى و دريا يديدار شده استء تا كيفر برخى از اعمالشان را به انها بجشاند» باشد كه بازكردند!» 


از كلمه «ظهور» درايه فوق (ليظهره) استفاده مى شود كه خداوند وعده داده تااسلام رادر ايندهاى نه جندان دور بر تمام 
اديان ديكر غالب كرداند. غلبه اى كه - مطابق روايات فراوان از شيعه و سنى - به دست مباركك شخصى از ذريه ييامبرصلى الله 


عليه واله يعنى حضرت مهدى عليه السلام انجام خواهد كرفت. 
از ايات فراوان ديكر نيز همين معنى» يعنى ظهور حضرت مهدى عليه السلام در اخر الزمان استفاده مى شود. 


حال سقال ان :اليك كه كدانين مذككت ا مذافي الثللاتى اذانه دهده خط" أعتيل اسلا :اسح ذا دوعص ظهور همان خط 


در سطح كره زمين به عنوان اسلام ناب محممّدى صلى الله عليه واله كسترش يافته و بياده كردد؟ 


با مراجعه به قران بى 


خواهيم برد كه مكتب در عصر ظهور همان اسلامى است كه در مذهب تشيع تبلور و تجلّى نموده است. 


و 


د اوتنك ستمال من بقرما نك ؛ الْيومَ اكمَلْتٌ لكم ديتكم وانْمفتٌ عَلَيكم نِعْمَتى ورضيتٌ لكمٌ الْاسْلامَ دينا؛(27١٠)‏ «امروز دينتان را 
بر شما كامل نموده و نعمتم را بر شما تمام كردم و راضى شدم بر شما كه اسلام دين شما باشد.) 


در ان روز جه اتفاقى افتاده است كه خداوند به سبب ان دين خود را بر مردم كامل نموده است؟ در ان روز جه حكمى بر 
مردم ابلاغ شده است كه خداوند نعمت را به توسط ان بر مردم تمام كرده است؟ در ان روز جه جيز بر مردم ابلاغ شده كه به 


بودن ان خداوند رضايت داده كه اسلام دين مسلمانان باشد و بدون ان جنين رضايتى نخواهد بود؟ 


كليد فهم همه اين سؤالات بررسى شان نزول ايه و روشن شدن مصداق «اليوم» استء اين روز جه رورى بوده است؟ و در ان 


جه اتفاقى افتاده و جه دستورى ابلاغ شده است؟ 


بامراجعه به روايات و بيان مفش ران در ذيل ايه «اكمال» بى خواهيم برد كه شان نزول ايه در روز غدير خم» بعد از نصب 
حضرت على بن ابى طالب عليه السلام از جانب خداوند به عنوان خلافت و امامت است. يس دين مرضى خداوند كه در عصر 
ظهور بر تمام اديان غالب خواهد شد همان دينى است كه در تشيع يعنى بيروى از امام على عليه السلام و يازده امام معصوم از 


فرزندان او متبلور شده شت 


خداوتل متغال :مى 'فرهاية: (اوَعَ الله الذَلق امَنُوا مِنْكمْ وَعَملُوا الصَالِحَات ليث تخلة” َخْلِمَنَهُمْ فى اللارض كما اس تَخَلفَ الَذِينَ مِنْ قدا لهم 


لمكي م ديه 


اذى ارتَضّى لَهِمْ ولي دلنَهُمْ مِنْ بود حَوفِهِمْ امنا يكم دوئَنِى لا يشْركونَ بى شَّيا ومَنْ كفّر بود ذلك قاولئيك هم الْفاسمَونَ»؛ 
)9١88(‏ «خداوند به كسانى كه ايمان اورده و عمل صالح انجام داده اند وعده داده است كه ان ها را قطعا خليفه در زمين 
خواهد كردء همان كونه كه يبشينيان را خلافت بر روى زمين بخشيد, و دين يسنديده بريا خواهدكرد, و خوف ان ها را به 
امنيت مبدل مى كند, ان جنان كه تنها مرا مى يرستند و جيزى را براى من شريكك نخواهند ساختء و كسانى كه بعد از ان كافر 


شوند فاسقند.» 


دراين ايه خداوند مى فرمايد: وعده مااين است كه دين يسنديده را بريا خواهيم كرد. اين دين يسنديده كدام دين است؟ 
همان دينى است كه در ايه «اكمال» به ان اشاره كرده است. در انجا فرمود: امروز براى شما راضى شدم به اسلام كه دين شما 
باشد. يعنى روزى كه حضرت على بن ابى طالب عليه السلام به امامت و خلافت رسيد. يس معناى ايه اين است كه دين با 
ولايت» مرضى و مورد يسند خداوند است نه دين بى ولايت حضرت على عليه السلام» و تشيع يعنى اعتقاد به امامت و ولايت 
اميرالمؤمنين عليه السلام بعد از رسول خداصلى الله عليه واله و ولايت يازده امام معصوم از ذريه او» و همين دين يعنى دين با 
ولا-يت» اسلام همراه با امامت اهل بيت» مورد وعده الهى است كه در عصر ظهور بياده خواهد شد؛ زيرا كه مورد يسند و 


خواجه نصير طوسى و سقوط بغداد 
خواجه نصير طوسى و سقوط بغداد 


برخى از اشخاص مغرض يا غير مطلع بر خواجه نصيرالدين طوسى رحمه الله ايراد كرفته و مدعى شده اند كه او خان مغول را 


به فتح بغداد ترغيب نموده 


و موجب براندازى خلافت عباسى را به دست مغولان فراهم ساخته و حتى در فجايع و قتل و غارت ها شريكك بوده است. و نيز 
برخى از اهل سنت در كتاب هاى خود با اين ادعا حملات شديدترى را به خواجه نصير نموده اند؛ از ان جمله ابوالفلاح حنبلى 
در «شذرات الذهب» است كه خواجه را نصير شركء كفر و الحاد معرفى كرده و كفته است: «خواجه قصد نمود اشارات ابن 
سينا را جايكزين قران سازد ولى نتوانست و كفت: اشارات براى خواص و قران محمد كتاب عوام است...) شربكىء يافعى و ابن 


تيميه نيز در كتاب هاى خود خواجه را مورد هجمه قرار داده و اماج اتهامات خود قرار داده اند. 


او مى كويد: «اين مرد - خواجه نصير - نزد خاص و عام مشهور شده كه وزير ملاحده باطن كرا يعنى اسماعيليه در الموت مى 
باشد. و هنكامى كه ترك مشرك به بلاد مسلمانان حمله ور شده و به دار الخلافه بغداد امدند او منجم و مشاور يادشاه تركك 


مشركك هلاكو بود» كه دستور داد تا خليفه و اهل علم و دين را به قتل رسانند...)(29١٠1)‏ 

اينكك درصدد برامده ايم تا اين اتهام را مورد بررسى قرار داده و دامان خواجه را از ان مبرا سازيم. 
تبرئه خواجه نصير 

خواجه نصير رحمه الله را مى توان از جهات مختلف از اين اتهام تبرئه نمود: 


١‏ - محقق طوسى رحمه الله كرجه طبق عقيده خود به ترويج مذهب حقه جعفرىء اهتمام ورزيدء ولى نسبت به ديكر فرق 
اسلام نيز با مهر و محبت رفتار مى كرد و دانشمندان را از هر طبقه و مذهب كه بودند تكريم مى نمود واز تعصب هاى خشكك 


مذهبى دورى مى جست. و لذا مستشرقان مسيحى و برخى از 


علماى اهل سنت و تمام دانشمندان شيعى او را به عظمت و ديانت و وثاقت و حسن خلق توصيف كرهده اند. 


محمدبن شاكر از مورخان اهل سنت مى كويد: «او بسيار نيكو صورتء خوشروء كريم» سخىء بردبار» خوش معاشرت» زيركك 


وبافراست يود...).(١17١٠)‏ 


ابن فوطى درباره خواجه مى كويد: «خواجه مردى فاضلء كريم الاخلاق» نيكو سيرت. و فروتن بود و هيج كاه از درخواست 


39 داك عن نوا 1 ى رارد نمى كرد و برخورد او با همه با خوشرويى بود).(١171١٠)‏ 


؟ - با مراجعه به كتب تاريخ شيعه و سنى كه فتح بغداد را در ان زمان بررسى كرده اند يى مى بريم كه خواجه نصير نقشى در 


ان نداشته است. 


ابن فوطى بغدادى حنبلى كه در هنكام اين واقعه جهارده سال داشته و اسير شده است. واقعه فتح بغداد را به طور كامل شرح 


مى دهد ولى ذكرى از خواجه نصير به ميان نياورده است.(1/7١١)‏ 


ابن طقطقى حوادث بغداد را با يكك واسطه نقل مى كند. او نام خواجه را تنها يكك بار به خاطر واسطه بودن ملاقات ابن علقمى 


به ميان اورده» ولى ذكرى از خواجه و ترغيب او در حمله مغول نكرده است.(1779١1)‏ 


ابوالفداء در كتاب خود به تفصيل نحوه حمله و فتح بغداد را توسط هلاكوخان بيان مى كند ولى ذكرى از خواجه نصير به ميان 


نياورده سس 
ذهبى نيز يس از ذكر حوادث بغداد نامى از خواجه به ميان نياورده است.(17/8١1)‏ 


صلاح الدين صفدى كه حدود جهل سال بعد از واقعه بغداد به دنيا امده. بعد از ذكر ان واقعه. نامى از خواجه به ميان نياورده 


است.(170١٠)‏ 
جلال الدين سيوطى نيز در شرح وقايع سقوط بغداد نامى از خواجه ذكر نكرده است.(172١1)‏ 


ابن خلدون نه تنها در 


تاريخ خود ذكرى از خواجه به ميان نياورده بلكه درباره او مى كويد: «براى مسلمانان نافع بود».(//1١1)‏ 


به نظر من شخص عاقل و فاضل جنين كارى را انجام نمى دهد).(178١1)‏ 


محمدبن على بن طباطبا كه كتابيش را در سال (١1١1ه‏ ق) يعنى جهل و ينج سال بعد از فتح بغداد نوشته است مى كويد: «حق 
كرفته و به كشور كشايى يرداختند درصدد فتح بغداد بودند... اما علت داخلى فتح بغداد» ضعف حكومت عباسى است. لذا 


اين يبشامد نتيجه سستى عزم و ضعف اراده خليفه و ظلم و جور يسرش و نفاق اميران و سران لشكر بود».(14١1)‏ 


بنابراين» خواجه نصير طوسى رحمه الله در بيدايش اين واقعه نقشى نداشته است و خود هلاكو بعد از فتح دزُهاى اسماعيليان 


دستور فتح بغداد را داده است. 


#ت حيتت هاف بون كقةز والعميداق ديكر غير از خواجه؛ ملازم سلطان مغول و طرف مشورت او بوده اند. جنان كه خواجه 
ونيدا لفوى كفد : الله كه نوه وتيق اللندوالة فم اق ابونت نف كوي اشتكاني دعاك كو رفاسو رقا وترافك تنيت انار 


در خدمت مغول بودند).(80١٠)‏ 


از اين تعداد فقط خواجه نصير شيعه بود 


و بقيه از رجال اهل سنت بودند كه خليفه را اميرالمؤمنين مى دانستند. بنابراين» اككر مشاوران هلاكو اين اندازه در وى نفوذ 
داشته اند كه قادر بودند او رااز حمله به بغداد باز دارند» جرا در ان ميان تنها كنآه اين امر متوجه خواجه نضير شده اسنث؟ دز 


حالى كه سيف الدين در فتح بغداد وزير هلاكو بوده است. 


طاووس و بسيارى از علماى سادات و شيعيان است. حتى در اين واقعه» مغول مقابر قريش را ويران و حرم كاظمين عليهما 
السلام را سوزاندند و هيج قدرتى هم مانع انان نبود» به طورى كه در كتاب «جامع التواريخ» امده است: «سيف الدين بتيكجى 


اكر خواجه نصير در ان واقعه حضور يا دخالت داشته است جرا از كشته شدن شيعيان ممانعت نكرده است؟ و جرا مانع از اتش 


زدن حرم كاظمين نشدةاسثت؟ 


ه - يكى از علل حمله مغول به بغداد نفوذ عيسويان در لشكر مغول بوده است و همان طور كه مى دانيد» همزمان با حمله 
مغول به ايران» مسيحيان شكست سختى در جنكك هاى صليبى از مسلمانان خوردند. بنابراين با قوم وحشى مغول طرح دوستى 
ريخته و سعى كردند با كمكك ان ها شكست خود را جبران كنند. از اين رو مى توان كفت نفوذ زياد زن هلاكو كه عيسوى 


بود و سفارش برادر هلاكو و نيز سردار سياه مغول كه مسيحى بود. نقش مهمى در فتح بغداد داشتند. 
أماميه 


سيدمر تضى در كتاب «العيون 


و المحاسن» مى كويد: «اماميه كروهى هستند كه قائل به وجوب امامت و عصمت و وجوب نص مى باشند...)(85١٠0)‏ 


سمعانى در كتاب [الانساب#"'مى كويند: «اماميه جماعتى از غاناة شحة اتوواغلة ملني شندة انان به اين لقب ان است كه 
امامت را تنها براى على و اولاد او مى دانند و معتقدند كه مردم احتياج به امام دارند. و منتظر امامى هستند كه به زودى در اخر 


الزمان ظهور كرده و زمين را از عدل و داد ير خواهدكرد ان كونه كه از ظلم ير شده باشد.(87١٠1)‏ 


در ياسخ سمعانى مى كُوييم: شيعه دوازده امامى از هر كونه غلو در حق هريكك از اهل بيت عليهم السلام كه انان را از درجه 
عبوديت و بندكى خارج كند مبرا استء همان كونه كه از ه ركسى كه نصب و عداوت ان ذوات مقدسه را در دل داشته باشد 
بيزار است. سمعانى اين اعتقاد را غلو مى داندء اين عين ادعا است. شيعه دوازده امامى در اعتقاد به امامت حضرت على عليه 
السلام و اولاد معصومش و ضرورت امامت و ظهور حضرت مهدى عليه السلام در اخر الزمان به ادله اى قطعى از عقل, كتاب». 
وسنت تمسكك مى كندء جكونه اين اعتقادات غلو و تجاوز از حد است؟ جز ان كه با عقايد شما موافقت نداشته و از ان تجاوز 


نموده است؟ 


شيعه جعفرى 


دراين عصر شيعه دوازده امامى به شيعه جعفرى معروف شده است. و اين بدان جهت است كه مذهب شيعه در فروع همان 
مذهب امام جعفر صادق عليه السلام مى باشد به اعتبار اين كه بيشتر تعليمات تشيع از ان حضرت اخذ شده استء كرجه اعتبار 


جعفرى ناميده اند. 


سر اين مطلب ان است كه عصر حضرت صادق عليه السلام در اخر حكومت دولت اموى بود. هنككامى كه ان حكومت رو به 
ضعف كرويده و در اوائل عصر دولت عباسى قرار داشت. انان در ابتداى حكومتشان تعصب شديد به خرج ندادند؛ زيرا 
دولتشان هاشمى بودء لذا اهل بيت در ان ايام از ازادى نسبى برخوردار بودند و بدين جهت توانستند در نشر دين و مذهب 
كوشش فراوانى داشته باشند. ولى در عصر منصور و هارون الرشيد و امثال ان دو از يادشاهان ظالمء راويان از اهل بيت عليهم 


السلام تقليل يافت و اين به جهت فشارهاى سياسى و خوف شديدى بود كه بر اصحاب امامان وارد مى شد. 

افتراق در جامعه اسلامى 

افتراق در جامعه اسلامى 

هنوز ييامبر اكرم صلى الله عليه واله از دنيا رحلت نكرده بود كه بادهاى فتنه ها و اختلافات در ميان امت اسلامى وزيدن كرفت 
و ريشه هاى فكرى و عقيدتى و اجتماعى و سياسى را كه ان حضرت با زحمات طاقت فرسا و فراوان محكم كرده بود به لرزه 
دراورد. 


اين درد جانكاه كه بدن امت اسلامى را فرا كرفت در قران و سنت نبوى به طور صريح به ان اشاره شده است. خداوند متعال 
مى فرمايد: «وما مُحَمّد الا رسُولٌ قد حَلَتْ مِنْ قَيله الرسّل اقَانْ مات او قَيِلَ القََنُمْ على اغقابكم)؛(8١2)‏ «محمّدصلى الله عليه 
واله فقفل فرسعادم عمد اسكوءو بيقن اق ال فرسهاد كان ديكرى نبو يودقك: انا اكر اق سيره و يا كقعه شود شماية ضقي زر عى 


كرديد؟). 


اين ايه كر جه بعد از معركه احد بر يبامبرصلى الله عليه واله نازل شد ان هنككامى كه بين مسلمانان شايع شد كه رسول خداصلى 
الله عليه واله كشته شده است ولى به 


حقيقت تلخى اشاره مى كند كه جاى انكار ان نيست و ان عقب كرد به مواضع قبلى و ايجاد اختلاف بين صفوف مسلمين 


است. 
در روايات نبوى نيز به اينده اين امت و تفرقه و افتراقى كه در ان ايجاد مى شود اشاره بلكه تصريح شده است. 


بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه واله در حديثى اشاره مى كند كه اين امت از امت هاى بيشين مستثنى نيست و هرجه در امت 


هاى ببشين از تفرقه و اختلاف يديد امده در اين امت نيز به وقوع خواهد بيوست. 


بخارى در صحيح به سندش از ابى سعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «لتتبعنَ سنن من كان 
قبلكم شبرا شبرا وذراعا بذراع حتى لو دخلوا جحر ضبٌ تبعتموهم قلنا يا رسول الها اليهود والنصارى؟ قال:فمن؟:(88١1)ابه‏ 
طور حتم شمااز سنت هاى ييشينيان وجب به وجب و ذراع به ذراع بيروى خواهيد كردء حتى در صورتى كه انان داخل 
سوراخ سوسمارى شوند شما نيز كار انها را دنبال خواهيد كرد. عرض كرديم: اى رسول خدا! مقصود شما يهود و نصارا است؟ 


حال امتاهاق ييشين بر كسى مخف بست كدادر اختلاق:و تشتت :و تفرقه كرفثان شداند و دق تتيجة نداعت :ها و انحرافات 
جامعه اسلامى را فراكرفت. 


خداوند متعال مى فرمايد: «تلك الرسّل فصلا بَغضّ هخ عَلى بَغض مِنْهِمْ مَنْ كلم الله ورقَم بَعْضَّ هم درجات و اتينا عيسى بْنَّ مَريمَ 
البِيناتِ و ايدناه بروح الْقَدم و لو شاء الله مَا اقل الْذِينَ مِنْ بَغدهم مِنْ بد ما جاءَنْهمُ البيناث ولكن اخْتَلَفُوا فَمنْهِمْ مَنْ امَنَ 


ومِنْهِمْ مَنْ كمّر...)82(4١0)‏ «برخى از ان رسولان را بر بعضى ديككر برترى داديم» برخى از انها خدا 


بااو سخن مى كفتء و بعضى را درجاتى برتر داد» و به عيسى بن مريم نشانه هاى روشن داديم واو رابا روح القدس تاييد 
نموديم (ولى فضيلت و مقام ان ييامبران مانع اختلاف امت ها نشد) واككر خدا مى خواست كسانى كه بعد از انها بودند يس از 
ان همه نشانه هاى روشن كه براى انها امد جنكك و ستيز نمى كردند (اما خدا مردم را مجبور نساخته و انها را در ييمودن راه 


سعادت ازاد كذارده است»» ولى اين امت ها بودند كه با هم اختلاف كردند بعضى ايمان اوردند و بعضى كافر شدنك...). 


روايات هم مضمون 


با مراجعه به مصادر حديثى بى به وجود رواياتى مى بريم كه هم مضمون با احاديث افتراق امت بوده و به مساله افتراق و 
اختلاف در امت اسلامى اشاره كرده است. اينكك به برخى از انها اشاره مى كنيم: 


-١‏ بخارى به سندش از ابوسعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:«لتتعينٌ سنن من كان قبلكم شبرا 
شبرا وذراعا بذراع حتى لو دخلوا جحر ضبٌ تبعتموهم. قلنا: يا رسول اللّه! اليهود والنصارى؟ قال: فمن؟87(40١01)‏ «به طور حتم 
شمااز سنت هاى ييشينيان وجب به وجب و ذراع به ذراع ييروى خواهيد كرد. حتى در صورتى كه انان داخل سوراخ 
سوسمارى شوند شما نيز كار انان را دنبال خواهيد كرد. عرض كرديم: اى رسول خدا! مقصود شما از انان يهود و نصارا است؟ 


-١‏ عُقبه بن عامر مى كويد: روزى رسول خداصلى الله عليه واله از مدينه به طرف احد حركت كرد و بر اهل احد ان كونه كه 


نماز بر ميت مى خواند نماز به جاى اورد. 


انككاه بر روى منبر رفت و فرمود: «انَى فرط لكم وانا شهيد عليكم, وانّى والله لانظر الى حوضى الانء وانّى اعطيت مفاتيح خزائن 
الارض (او مفاتيح الارض»» وانّى واللة ا عاق عليكم ان تشركوا بعدى» ولكن اخاف عليكم ان تنافسوا فيها»؛(/8١٠)‏ «من به 
جهت شما زودتر مى ايم و من كواه برشمايم و به خدا سوكند كه من الان به حوضم نظر ميكنم. به من كليدهاى خزينه هاى 
زمين (يا فرمود كليدهاى زمين) داده شده است. به خدا سوكند! بر شما نمى ترسم كه بعد از من به شركك روى اوريدء ولى بر 


شما مى هراسم كه در روى زمين اختلاف نمابيد). 


*- هيثمى در «مجمع الزوائد» از نافع بن خالد خزاعى انقوف قل روه عل كك :ركان سول اللمضندي اله عليه اله إذا سل 
والناس حوله صِلَّى صلاه خفيفه تامه الركوع والسجود, فجلس يوما فاطال الجلوس حتى اوما بعضنا الى بعض ان اسكتواء فانَّ 
وول الله صطلق الماغليه وانه يويعن الب قله فرع فال يحضي القومة بن :رسبؤل: الله أظلت الكلوين حت اوما يعضنها الى يعض اله 
ينزل عليك. قال: لاء ولكنها صلاه رغبه ورهبه. سالت الله فيها ثلاثا فاعطانى اثنتين ومنعنى واحده. سالته ان لايعلّبكم بعذاب 
عذّب به من كان قبلكم. وسالته ان لايسلّط على عامّتكم عدوا يستبيحها فاعطانيهما. وسالته ان لايلبسكم شيعا ويذيق بعضكم 
باس بعض فمنعنيها...)89(4١1)‏ («هر كاه رسول خداصلى الله عليه واله نماز به جاى مى اورد در حالى كه مردم بر دور او بودند 
نماز را خفيف و مختصر به جاى مى اورد ولى ركوع و سجود را تمام مى كرد. روزى كه حضرت نشسته بودند جنان جلوس 
خود را طول دادند كه برخى به ديكرى مى كفت: 


ساكت باشيد جون به رسول خداصلى الله عليه واله وحى مى شود. جون حضرت فارغ شدء برخى از مردم به او عرض كردند: 
غم وسو ل كهنذا! اندي جلرين راطو لات كرو كد رركي اناوه كروتل كدي ننس ونض تالس قوف سكريك فرمودة خ ول 
اين نماز رغبت و ترس بود. از خدا سه جيز خواستم دوتاى ان را به من عطا نمود و يكى رااز من امتناع ورزيد. ازاو 
درخواست كردم كه شما را به عذابى كه يبشينيان را عذاب كرده مبتلا نسازد. و نيز درخواست نمودم كه برعامه شما دشمنى 
را مسلط نكند كه حرمت انان را مباح كرداند» خداوند اين دو خواسته مرا به من عطا فرمود. و نيز خواستم لباس تفرقه و تشتت 


را به شما نبوشاند و بين شما نزاع و خصومت ايجاد ننمايد كه اين را نبذيرفت...). 


*- مسلم به سندش از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «لاسترال طائفه من اقتى قائمه بامر اللّه لايضرهم من 
خذلهم او خالفهم حتى ياتى امر اللّه وهم ظاهرون على الناس)؛(900١٠)‏ «هميشه طايفه اى ازامت من قيام كننده به امر خداست 
و كسانى كه درصدد خار كردن يا مخالفت با انها هستند هركز نمى توانند ضررى به انها برسانند تا اين كه امر نخدا فرا رسد و 


احاديث «افتراق امت» 

احاديث «افتراق امت» 

احاديك افتراق امت بزاع قراق ند عه عسي كود 
-١‏ تقسيم به دو فرقه 


برخى از احاديث اشاره به تقسيم امت اسلامى به دو فرقه نموده است. از ان جمله روايتى است كه احمد بن حنبل در 
مسند(91١23))‏ نسائى در السئن الكبرى(97١05))‏ ابويعلى در مسند(97١٠),‏ خطيب بغدادى در تاريخ بغداد(؟9١1)‏ و ابن كثير در 
البدايه و النهايه(98١1)‏ از ابى سعيد خدرى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله فرمود:«تفترق امّتى فرقتين يخرج بينهما 
مارقه يقتلها اولى المؤمنين حقا/؛ «امتم به دو فرقه تقسيم مى شوند و از بين ان دو كروهى سر در خواهند اورد كه طائفه بر حق 
با انان قتال خواهند نمود). 


غالب شارحان اين حديث از اهل سنت تصريح كرده اند كه مقصود از طايفه به حق امام على بن ابى طالب عليه السلام است 
كه با معاويه و اصحاب جمل و خوارج نهروان به جنكك يرداخت. 


نووى در شرح اين حديث مى كويد:«هذه الروايه صريحه فى ان عليا - رض - كان هو المصيب للحقّء والطائفه الاخرى 
اصحاب معاويه كانوا بغاه متاولين)؛ «اين روايت صريح است در اين كه على - رض - بر حق بوده است و طايفه ديكر همان 


اصحاب معاوبه است كه ظالم و اهل تاويل بوده اند). 
؟- تقسيم به سه فرقه 


دسته اى ديككر از احاديث است كه امت اسلامى را به سه فرقه تقسيم نموده است ولى از حيثيتى غير از حيثياتى كه در روايات 


ذَيكز اهناه اسبت. 


طبرانى به سند خود از رسول خداصاى الله عليه واله نل كرده كه فرمود: «اذا كان يوم القيمه صارت امّرتى ثلادث فرق: فرقه 
يعبدون لله خالصاء وفرقه يعبدون الله رياءً» وفرقه يعبدون الله يصيبون به دنيا...)92(4١٠1)‏ «جون روز قيامت فرا رسد امّتم بر سه 


فرقه مى كردند: فرقه اى كه خداوند را با اخلاص عبادت 


مى كنند» و فرقه اى كه خدا را ريا كارانه مى يرستند» وفرقه اى كه خدا را به جهت رسيدن به مال دنيا مى يرستنك...». 


سيد بن طاووس به سندش از ابوذر و مقداد بن اسود و سلمان فارسى نقل كرده كه كفتند: ما تنها نزد رسول خداصلى الله عليه 
فرقه اهل حقٌّ لايشوبه بباطل» مثلهم كمثل الذهب كلما فتنته بالنار ازداد جوده وطيباء وامامهم هذا احد الثلاثه» وهو الذى امر الله 
به فى كتابه «اماما ورحمه)؛ وفرقه اهل باطل لايشوبونه بحقء مثلهم كمثل خبث الحديد كلما فتنته بالنار ازداد خبثا وامامهم هذا 
احد الثلاثه. وفرقه اهل ضلاله مذبذبين بين ذلكك لا الى هؤلاء ولا الى هؤلاء وامامهم هذا احد الثلاثه. فسالتهم عن اهل الحقّ 
وامامهم فقال: هذا على بن ابى طالب» امام المتقين. وامسكك عن الاثنين» فجهدت ان يسمّيهما فلم يفعل)؛91/(4١٠)‏ «امتم بعد از 
من به سه فرقه تقسيم مى شوند: فرقه اى اهل حقند كه انان با باطال مخلوط نمى باشند. مثل انان همانند طلا است كه هر جه در 
اتش كداخته شود خالصى و اصالت ان بيشتر خواهد شدء و امام انان يكى از اين سه نفر است. و ان كسى است كه خداوند در 
كتابش به ان امر كرده:«اماما و رحمه). و فرقه اى اهل باطل اند كه از هر حقّى به دورند. مثل انان همانند اهن فاسد شده اى 
است كه هر جه در اتش كداخته شود خباثت ان بيشتر خواهد شدء و امام انان يكى از اين سه نفر است. و فرقه اى است اهل 


دو مى باشد نه به سوى ان طرف و نه اين طرفء و امام انان يكى از اين سه نفر است. از حضرت راجع به اهل حتق و امام انان 
سؤال كردم؟ فرمود: ان على بن ابى طالبء امام برهي زكاران استء ولى از ذكر نام دو رهبر ديككر خوددارى كرد. اصرار كردم 


كه نام ان دورا ببرد كه امتناع نمود). 
1- تقسيم به هفتا و جند فرقه 
1- تقسيم به هفتاد و جند فرقه 


طاريق اي الترؤاباات: اناوه يه اقراق امك اسلا هه أو برشول عدامكن اللاعلسوالة يفاد و محد كرك دار عد اين روابات 
بسيار زياد بوده و معروف به احاديث فرقه ناجيه است. اين احاديث در كتب شيعه و اهل سنت موجود مى باشد كه ما به برخى 


از انها اشاره مى كنيم: 
الف - روايات اهل سنت 
اهل سنث اينكونه احاديث را با تعبيرات مختلف و طرق بسيار در كتب حديثى خود نقل كرده اند: 


-١‏ ابوهريره از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:«افترقت اليهود على احدى - او اثنتين - وسبعين فرقه» و 
تفرقت النصارى على احدى - او اثنتين - و سبعين فرقه. و تفترق امٌّتى على ثلاث و سبعين فرقه)(98١٠)؛‏ (يهود بر هفتاد و يكك 


يا هفتاد و دو فرقه تقسيم شدند و نصارا بر هفتاد و يكك يا دو فرقه. و امت من بر هفتاد و سه فرقه تقسيم خواهند شدا. 


-١‏ ابو عامر عبداللّه بن لُحى مى كويد: ما با معاويه بن ابى سفيان حج به جاى اورديم» جون به مكه رسيديم هنكام نماز ظهر 
معاويه ايستاد و كفت: رسول خداصلى الله عليه واله فرمود:«انْ اهل الكتابين افترقوا فى دينهم ثنتين و سبعين مله و ان هذه الامّه 
ستفترق على ثلاث و سبعين مله - يعنى الاهواء - كلها فى النار انا واحده» و هى الجماعه...)964(4١1)‏ «همانا اهل كتاب ثورات و 
انجيل (يعنى يهود و نصارا) در دينشان به هفتاد و دو ملت تقسيم شدندء و زود است كه اين امت به هفتاد و سه ملت يعنى 


هواهاى مختلف تقسيم شودء به جز يكك فرقه تمام انان در دوز خند» وان جماعت اسث...»). 


- عوف بن مالكك مى كويد: رسول 


خداصلى الله عليه واله فرمود: «افترقت اليهود عل احدى و سبعين فرقه» فواحده فى الجنّه و سبعون فى النار. و افترقت النصارى 
على ثنتين و سبعين فرقه» فاحدى و سبعون فى النار و واحده فى الجنه» و الذى نفس محمّد بيده لتفترقن امتى على ثلاث و 
سبعين فرقه» واحده فى الجنّه و ثنتان و سبعون فى النار. قيل: يا رسول اللَّهاِ من هم؟ قال: الجماعه)4(١١16)‏ «يهود بر هفتاد و يكك 
فرقه تقسيم شدندء يكى در بهشت و هفتاد فرقه ديككر در اتش دوزخ است. و نصارا بر هفتاد و دو فرقه تقسيم شدندء هفتاد و 
يكك فرقه در اتش دوزخ و يكى در بهشت است. قسم به كسى كه جان محمّد به دست اوست به طور حتم امّتم بر هفتاد و سه 
فرقه تقسيم خواهند شد كه يكى در بهشت و هفتاد و دو فرقه در اتش دوزخ است. عرض شد: اى رسول خدا! انان كيانند؟ 


حضرت فرمود: همان جماعت)». 


قوم يقيسون الا-مور برايهم؛ يحرمون الحلال ويحللون الحرام)؛(1١١١1)‏ «زود است كه امّتم بر هفتاد و جند فرقه تقسيم شوند كه 


فتنه انككيزترين انان بر امٌّتم قومى است كه امور را به راى خود قياس مى كنند. حلال را حرام كرده و حرام را حلال مى نمايندا. 


ادفوف همالك م" كوم رشول عدا ا صنل الشاظليه واله فز مود« كبك اله تك هوق" - اذا قد تكا هن الاق على تلقو 


سبعين فرقه: واحده فى الجنه وسائرهنٌ فى النار...)؛(7١1١)‏ «حككونه اى تو - اى عوف - هنككامى كه اين امت 


بر ”7فرقه متفرق شوند: يكى در بهشت و بقيه در دوزخ خواهند بودا. 


*- عبداللّه بن عمرو بن عاص از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «لياتينٌ على امّتى ما اتى على بنى اسرائيل 
حذو النعل بالنعل حتى ان كان منهم من اتى امتى علانيه لكان فى امّتى من يصنع ذلكك. وان بنى اسرائيل تفرقت على ثنتين و 
سبعين مله وتفترق اقتى على ثلادث و سبعين مله كلهم فى النار الا مله واحده. قالوا: ومن هى يا رسول اللّه؟ قال: ما انا عليه و 
اصحابى)4(١١1)‏ بر امت من انجه بر قوم بنى اسرائيل وارد شده خواهد امد بدون كم و زياد» حتى اكر يكى از بنى اسرائيل با 
مادرش به طور اشكار خلافى انجام دهد در امتم نيز جنين خواهد شد. و همانا بنى اسرائيل بر "ا ملت متفرق شدند و امّت من 
بر 7# ملت متفرق خواهد شد. تمام انها به جز يكك ملت در دوزخند. كفتند: انان جه كسانى هستند اى رسول خدا! حضرت 


/ا- انس بن مالكك از رسول خداصاى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود: «انْ بنى اسرائيل افترقت على احدى و سبعين فرقه, و ان 


امتى ستفترق على ثنتين و سبعين فرقه كلها فى النار الا واحده و هى الجماعه/4(١١1)‏ «همانا بنى اسرائيل بر ١‏ فرقه تقسيم 
شدند» ولى امت من به ا/افرقه متفرق مى شوندء تمام انان در دوزخند به جز يكك فرقه كه همان جماعت باشكد). 


8- ابوامامه مى كويد: «افترقت بنو اسرائيل على احدى وسبعين فرقه - او قال: اثنتين و سبعين فرقه - وتزيد هذه الا-مه فرقه 
واحده. كلها فى النار انَا 


السواد الاعظم)؛(8١6١1)‏ «قوم بنى اسرائيل به هفتاد و يكك فرقه متفرق شدندءيااين كه فرمود: به هفتاد و دو فرقه - ولى بر اين 


امت يكك فرقه اضافه مى شود. همه انان در دوزخند به جز سياهى بز ركك). 


دسعل ين اق توقاهي ال سول دمت ان عليه واله تقد كرقه كه كوموةة «اقتزقت كر إسعزاتا على اتحلق وبصعيه ملهاولع 
تذهب الليالى والايام حتى تفترق امّتى على مثلها»؛(١١0)‏ «بنى اسرائيل بر ١‏ ملت متفرق شدندء و شبانه روز نمى كذرد تا 


اينكه امت من بر همين مقدار متفرق كردد). 


-٠‏ ابو درداء و ابوامامه و واثله بن اسقع و انس بن مالكك از ييامبرصلى الله عليه واله نقل كرده اند كه فرمود: «ذروا المراء فا 
بنى اسرائيل افترقوا على احدى وسبعين فرقه» والنصارى على ثنتين و سبعين فرقه. كلهم فى الضلاله الا السواد الاعظم. قالوا: يا 
رسول الها ومن السواد الا-عظم؟ قال: من كان على ما انا عليه و اصحابى؛ من لم يمار فى دين الله ولم يكثّر احدا من اهل 
التوحيد بذنب غفر له/7(4١11)‏ «جدال را رها كنيد؛ زيرا بنى اسرائيل به 7١‏ فرقه و نصارا به ؟7 فرقه متفرق شدندء تمام انان به 
جز سواد اعظم در كمراهى هستند. كفتند: اى رسول خدا! سواد اعظم كيست؟ فرمود: هر كس كه بر ان جيزى است كه من و 
اصحاب من بر ان است. كسى كه در دين خدا جدال نكند و كسى از اهل توحيد را به كناهى كه براى او بخشوده شود تكفير 
ننمايد). 


عكار يق غرذاللهان وول حو اسان الل علةه زالكا قا كزذه كد تدمووة ول 3 خا اليو شار ؟ وافجاده رسفن تزف كلها ف 


النار» وتفرقت النصارى على ثنتين وسبعين 


فوقه كليااف الكاروواذ امو ترق كن فلك سد ومكهو فرق كلينا فى اللو الو سددة كفل عديية الشطاي: با رزمول ناذا 
اخبرنا من هم؟ قال: السواد الاعظم)؛ «يهود بر ١/ا‏ دسته متفرق شدند تمام انان در اتش اند. و نصارا به "/ا فرقه متفرق شدند و 
تنام نان در اتش اندو همانا انث :من زوداست كه ير #لافرقه متفرق شوند» تمام انان به جز يك فرقه دو' اقش اند. عمر بن 


خطاب كفت: اى رسول خدا! خبر بده مرا كه انان جه كسانى هستند؟ فرمود: سواد اعظم). 


اود كور و ع اديوه همزورة وكين وذ ا زقنة وق ]د دكن انق وو ع كقرقيا دورول عنداتكى إل علد اله 
در مسجدش نشسته بوديم كه حضرت فرمود: التسلكنٌ سنن من قبلكم حذو النعل بالنعل» ولتاخذنْ مثل اخذهم, ان شبرا فشبر 
وان ذراعا فذراع وان باعا فباع» حتى لو دخلوا جحر ضبٌ دخلتم فيه. الا انّ بنى اسرائيل افترقت على موسى على احدى وسبعين 
فرقه كلها ضاله الا فرقه واحده: الاسلام وجماعتهم. وانّما افترقت على عيسى بن مريم على احدى وسبعين فرقه كلها ضاله الا فرقه 
واحده: الاسلام وجماعتهم. ثم انهم يكونون على اثنتين وسبعين فرقه, كلّها ضَالّه الَّا فرقه واحده: الاسلام وجماعتهم)8(4١١١1)‏ ابه 
طور حتم شما روش هاى بيشينيان را بدون كم و زياد خواهيد ييمودء و همانند انان امور را خواهيد كرفت. اكر يكك وجبء 
شماهم يكك وجبءاكر يكك ذراع» شما هم يكك ذراع» واكر يكك مترء شما هم يكك مترء حتى اككر انان داخل سوراخ 


سَؤسشارق شذلد شما ئيز داخل خواهيد شدة اكاة باشيد! همانا بنى اسرائيل برخلاق دستور موسى 


به ١‏ فرقه متفرق شدند كه همه انها بر ضلالت اند به جز يكك فرقه و ان اسلام و جماعت مسلمين است. و همانا بنى اسرائيل 
برخلاف حضرت عيسى بن مريم بر ١‏ فرقه متفرق شدندء تمام انها بر ضلالت اند به جز يكك فرقه وان اسلام و جماعت 
مسلمين است. انككاه انان بر 77 فرقه متفرق خواهند شد كه تمام انها بر ضلالت اند به جز يكك فرقه كه همان اسلام و جماعت 
اسلام باشد). 


شايد مقصود به بخش اخر حديث بيروان ييامبر اسلام محمدصلى الله عليه واله باشند كرجه ضمير به طور مذكر امده است. 


باشدء و لذا ترمذى. حاكم نيشابورىء ابن حسّان» شاطبى» و سيوطى و البانى ان را تصحيح نموده اند).(92١١1)‏ 


حديث دوم نيز به جهت وجود ازهر بن عبدالله در سند ان حسن است كرجه به جهت شواهدى كه دارد صحيح مى باشد. و 


لذا حاكم نيشابورى و ذهبى ان را تصحيح نموده اند. 
حديث جهارم را حاكم نيشابورى تصحيح كرده است. 


حديث ينجم به جهت وجود عبد الحميد بن ابراهيم در سند ان نزد برخى ضعيف است كرجه ابن حبان و ابن حجر او را توثيق 


كرده انك. 


حديث ششم به جهت وجود عبد الرحمان بن زياد بن انعم افريقى در سند ان» ضعيف است؛ زيرا حافظه او ضعيف بوده و راوى 
احاديث منكر است.(١11١1)‏ 


حديث هفتم تمام طرق ان به انس بن مالك ضعيف است. 
حديث هشتم به جهت جهالت يكى از راويان ان به نام قطن بن عبدالله ضعيف است. 


حديث 


نهم به جهت وجود موسى بن عبيده در سند ان ضعيف است. 
حديث دهم به جهت وجود كثير بن مروان شامى در سند ان باطل است؛ زيرا او جدا ضعيف مى باشد.(1117(01111) 


حديث يازدهم به نظر حافظ ابن حجر ضعيف است؛ زيرا در سند ان شخصى وجود دارد كه نام ان برده نشدهاست )١١١*(‏ 
(ع١1)‏ 


حديث دوازدهم نيز به جهت وجود كثير بن عبدالله در سند ان ضعيف است. 
ب - احاديث افتراق امت در مصادر شبعه 
در مصادر حديثى شيعه نيز به احاديث افتراق امت و فرقه ناجيه اشاره شده است. اينكك به برخى از انها اشاره مى كنيم: 


-١‏ شيخ صدوق رحمه الله به سندش از امام حسين عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:«انّ امّه 
موسى افترقت بعده على احدى و سبعين فرقه» فرقه منها ناجيه و سبعون فى النار» و افترقت امه عيسى بعده على اثنتين و سبعين 
فرقه» فرقه منها ناجيه و احدى و سبعون فى الناره و ان امّتى ستفترق بعدى على ثلاث و سبعين فرقه فرقه منها ناجيه واثنتان 
وسبعون فى النار)؛(18١١)‏ «همانا امت موسى بعد از او به الافرقه متفرق شدندء فرقه اى از انان بر حق و هفتاد فرقه ديكر در 
اتش دوزخند. وامت عيسى بعد از او بر 77 فرقه تقسيم شدندء يكك فرقه از انها بر حق و ١/افرقه‏ در اتش دوزخند. و همانا امت 


من بعد از من بر "ا فرقه متفرق شوند» يكك فرقه اهل نجات و 7ل فرقه در اتش دوزخندا). 


-١‏ على بن محمّد خزاز به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه واله فرمود:«ستفترق امّتى على 


ثلاث و سبعين فرقه. منها فرقه ناجيه و الباقون 


هالكه. و الناجيه الذين يتمسكون بولايتكم و يقتبسون من عملكم و لايعملون برايهم فاولئك ما عليهم من سبيل)12(4١١)‏ «زود 
است كه امتم بر هفتاد و سه فرقه متفرق شوندء از انها يكك فرقه اهل نجات است و بقيه هلاكك خواهند شد. و فرقه ناجيه كسانى 
هستند كه به ولايت شما - اهل بيت - تمسكك كرده و از علم شما بهره كيرند و به راى خود قياس نكنند. انان كسانى هستند 


كه مؤاخذه نخواهند شد). 


*"- شيخ طوسى رحمه الله به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه به بزركك يهود فرمود:«به جند دسته تقسيم شديد؟ او 
كفت: به فلا-ن و فلا-ن دسته. حضرت فرمود: دروغ كفتى اى برادر يهود. انككّاه رو به مردم كرده و فرمود:«واللّه لو ثنيت لى 
الوساده لقضيت بين اهل التوراه بتوراتهم و بين اهل الانجيل بانجيلهم و بين اهل الزبور بزبورهم و بين اهل القران بقرانهم. ايها 
الناس! افترقت اليهود على احدى و سبعين فرقه» سبعون منها فى النار و واحده ناجيه فى الجنه و هى التى انبعت يوشع بن نون 
وصى موسى عليه السلام. وافترقت النصارى على اثنتين و سبعين فرقه؛ احدى و سبعين فى النار و واحده فى الجنه. و هى التى 
اتبعت شمعون وصى عيسى عليه السلام. و ستفترق هذه الامه على ثلاث و سبعين فرقه اثنتان و سبعون فرقه فى النار و فرقه فى 
الجنه» و هى التى اتبعت وصى محمّدصلى الله عليه واله» و ضرب بيده على صدره. ثم قال: ثلاث عشر فرقه من الثلاث و السبعين 
كلها تنتحل مودتىء واحده منها فى الجنه و هى النمط الاوسطء و اثنتا عشره فى النار»؛(1177١)‏ «به خدا سوكند! اكر براى 


من كرسى يهن كنند هر اينه بين اهل تورات به توراتشان و بين اهل انجيل به انجيلشان و بين اهل زبور به زبورشان و بين اهل 
قران به قرانشان حكم خواهم كرد. اى مردم! يهود به 7١‏ فرقه متفرق شدندء هفتاد فرقه از انان در اتش دوزخ و يكك فرقه اهل 
نجات و در بهشت است. و ان فرقه اى است كه يوشع بن نون وصى موسى عليه السلام را ييروى كرده است. و نصارا بر ٠"‏ 
فرقه متفرق شدند» ١لافرقه‏ در اتش دوزخ و يكك فرقه در بهشت استء وان فرقه اى است كه شمعون وصى عيسى عليه السلام 
را ييروى نموده است. و زود است كه اين امت بر "ا فرقه متفرق شوند» "لا فرقه ازانها در اتش دوزخ و يكك فرقه در بهشت 
است. و ان فرقه اى است كه وصى محمّدصلى الله عليه واله را ييروى نموده است. در اين هنكام حضرت دست خود را بر سينه 
اش زد. سيس فرمود: سيزده فرقه از 7/7 فرقه همككّى ادعاى محبت مرا دارند» ولى يكك فرقه از انان در بهشت است و انان 


09-0 


كسانى اند كه در راه مستقيم قرار دارند» و دوازده فرقه ذيكن :د قاتشن دوزخ است». 


*- شيخ مفيد به سندش از ابى عقيل نقل كرده كه كفت: ما نزد اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام بوديم كه حضرت 
تزموق ترق هده الالمه عن كلا وسععين 'كرقدو و الندى 'نقيدق ايده اث القرق كلها خاله الامج الع و كان م بعت ؛ 
)1١14(‏ «به طور حتم اين امت بر “7 فرقه متفرق خواهند شد. قسم به كسى كه جانم به دست قدرت اوست تمام فرقه ها بر 
ضلالت اند جز كسانى كه 


مرا متابعت كرده و از ييروان من باشند). 


ه- اربلى به سندش از امام على عليه السلام نقل كرده كه فرمود:«تفترق هذه الامه على ثلاث و سبعين فرقه: اثنتان و سبعون فى 
النار و واحده فى الجنْه و هم الذين قال الله عزوجل: او لفيا انه يدون ِالْحَقٍ -وبه يغدلُونَ» وهم انا و شيعتى)1119(4) 
«اين امت بر "7 فرقه متفرق خواهند شدء الا فرقه از انان در اتش دوزخ و يكى در بهشت است وانان كسانى هستند كه 
خداوند عزوجل در حقَّشان فرمود:(و از جمله كسانى كه خلق كرديم امتى است كه به حق هدايت يافته و به حق باز مى 


كردند)» و انها من و شيعيان من مى باشند). 


#- شيخ صدوق رحمه الله به سندش از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:«انّ بنى اسرائيل تفرقت على عيسى 
احدى و سبعين فرقه. فهلكك سبعون فرقه و تخلص فرقه. و ان اممتى ستفترق على اثنتين و سبعين فرقه» يهلكك احدى و سبعون و 
تخلص فرقب الوا نا وسر ل للها من تلكك الفرقه؟ قال: الجماعه الجماعه الجماعه)4؛(١7١١)‏ «همانا بنى اسرائيل بر ١‏ فرقه متفرق 
شدندء هفتاد فرقه از انها هلاكك شده و يكك فرقه نجات يافتند. و همانا امت من بر هفتاد و دو فرقه متفرق شودء ا فرقه از انها 
هلاك شود و يكى نجات يابد. كفتند: اى رسول خدا! ان يكك فرقه كيست؟ فرمود: جماعت» جماعت» جماعت». 


شيخ صدوق رحمه الله در توضيح ذيل حديث مى فرمايد:«مقصود به جماعتء اهل حق است كرجه كم باشند؛ زيرا از 
ييامبر صلى الله عليه واله روايت شده كه فرمود:«المؤمن من وحده حجه. والمؤمن وحده جماعه)؛ «مؤمن به تنهايى حجت است» 


و مؤمن به تنهايى 


جماعت است)». 


/- عياشى به سندش از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:«تفرقت امه موسى على احدى و سبعين مله (فرقه), 
سبعين منها فى النار و واحده فى الجنه» و تفرقت امّه عيسى على اثنتين و سبعين فرقه» احدى و سبعين فرقه فى النار و واحده فى 
الجنه و تعلى اقعى علق الفرقلتين جنيعا له وانخده فى الجن و تانبو ميعون :فى النان قالوا: من هويا وستوال اللمااقتال: 
الجماعات الجماعات/171(4١1)‏ «امت موسى بر 7١‏ ملت (فرقه) تقسيم شدندء هفتاد فرقه از انها در اتش و يكى در بهشت است. 
وامت عيسى بر 7" فرقه متفرق شدند» الافرقه در اتش دوزخ و يكى در بهشت است. و امت من از ان دو فرقه به يكك فرقه 
بالاترند» يككى در بهشت و 77 فرقه ديككر در اتش دوزخ است كفتند: اى رسول خدا! انها كيانند؟ فرمود: جماعات» جماعات). 


/- شيخ صدوق رحمه الله به سندش از عبداللّه بن عمر از رسول خخداصلى الله عليه واله نقل كرده كه فرمود:٠سياتى‏ على امّتى ما 
اتى على بنى اسرائيل مثل بمثلء و انهم تفرقوا على اثنتين و سبعين مله و ستفترق امّتى على ثلاث و سبعين مله» تزيد عليهم 
واحلم: كلهنا ف الثآر غيرواجلاه كال فيل با سول للها وما تلكك الواحده؟ قال: هو ما نحن عليه اليوم انا واصحابى)1177(4) 
«زود است كه بر سر امتم انجه بر بنى اسرائيل درامده فرود ايد مثل همان. بنى اسرائيل بر ٠"‏ ملت متفرق شدند. و زود است 
كه امتم بر “ا/ا ملت تقسيم شوند با اضافه يكك ملت بر انهاء تمام انها در اتش دوزخند به جز يكك ملت. 


به حضرت عرض شد: ان يكك ملت كدام است؟ فرمود: ان ملتى كه من و اصحابم امروز برانيم). 


مجلسى رحمه الله اين حديث رااز صدوق رحمه الله نقل كرده ولى در اخر ان اينجنين امده است:«هو ما نحن عليه اليوم انا و 


اهل بيتى»777(4١١)‏ «ان ملت دسته اى است كه من و اهل بيتم امروز برانيم). 
راويان حديث از صحابه 
تعداد بسيارى از صحابه احاديث افتراق امت را نقل كرده اند از قبيل: 


-١‏ امام على عليه السلام "- امام حسين عليه السلام '- ابوهريره ع- عوف بن مالكك لضي لدوم عدر د اه #- انس بن 


مالك - ابوامامه /- سعد بن اببى وقاص 4- ابوالدرداء 

-٠١‏ واثله بن اسقع -١1١‏ جابر بن عبداللّه انصارى -١7‏ عمرو بن عوف بن زيد 
#ادعيالله بن عضر 

راويان حديث افتراق در مصادر فريقين 

اجاديك افتراق امك مو عضادو ععرق سيار العلماي فر قي اهذه امت اذ قا + 
-١‏ الجامع الصحيح؛ ترمذى ج ه ص 8 ؟» 5١‏ كتاب الايمان 1- سئن ابى داود. ج هص ع ع" 
- سنن ابن ماجه ج ” ص ,177١‏ كتاب الفتن - مسند احمد بن حنبل ج 7 ص ”ا 
ه- المستدرك على الصحيحين؛ حاكم نيشابورى» ج ١‏ ص 8١‏ 

#- صحيح ابن حتبان ج لاص اع ح اثالاع 

- صحيح ابن يعلى» مسند ابى هريرهء 08١‏ - 067 

8- السنهء ابن ابى عاصم ج ١‏ ص 0# رقم 82 

4- السنهء مروزىء ص ١7‏ 

٠-السنن‏ الكبرى» بيهقى ج ٠١‏ ص »23١8‏ الاعتقاد ص 7017 

707 ص 23718 رقم‎ ١ الابانه الكبرىء ابن بطه ج‎ ١ 


9 الشرضي العرى ضن 4 


8 القرق بين الفرق» عبدالقاهر بغدادى ص‎ -١* 

١8 تلبيس ابليس ص‎ -١ 

١84 ص‎ ١ الاعتصام» شاطبى ج‎ -١ 

18- الجامع الصغير» سيوطى» ج 7ص ٠١‏ 

107١ سئن دارمى» ج ” ص 2188» رقم‎ -١١/ 

- المعرفه و التاريخ» يعقوب بن ابى سفيان» ج ؟ ص ”١‏ 

84 المعجم الكبير» طبرانى ج ١94‏ ص 2/” - /الا 

١8١ رقم‎ 3٠١١ ص‎ ١ شرح الاصول الاعتقاد, اللالكائى ج‎ -٠ 


١‏ الكامل فى الضعفاء ابن عدى ج /اص 27587 ترجمه نعيم بن حماد خزاعى ؟17- تاريخ مدينه دمشق» 


ابوزرعه دمشقى ج ١‏ ص 277, رقم ١781‏ 

7- تاريخ بغداد» خطيب بغدادى» ج 17 ص 028-707" 
16- مجمع الزوائد» هيثمى» ج /7ا ص 777 

78١ الضعفاء الكبير» عقيلى» ج ؟ ص‎ -١0 

1- الخصالء شيخ صدوقء ص 888 كمال الدين ص "مع 
1- الرسائل العشرء شيخ طوسىء ص 1377, الامالى» ص 077 
كفايه الاثر. خزاز قمى» ص ١80‏ 

4- الاحتجاج؛ طبرسى ج ١‏ ص 97" 

٠لا‏ كافى» كلينى ج 8 ص 717 

707 كتاب سليم بن قيس ص‎ -"١ 

؟"- الامالى» شيخ مفيد ص 7١‏ 

“الا- كشف الغمه؛ اربلى ج ١‏ ص ”7 

57” تفسير عياشى ج 7 ص‎ -٠6 


تصريح به صحت حديث 
عده اى از علماى اهل سنت تصريح به صحت حديث افتراق امت نموده اند از قبيل: 
-١‏ ترمذى» الجامع الصحيح. او مى كو يد:«هذا حديث حسن صحيح١.‏ 


"- حاكم نيشابورى» المستدركك على الصحيحين. او مى كويد:«هذا حديث كثر فى الاصول)؛ «اين حديثى است كه در كتب 


اصول حديثى بسيار يافت مى شود). 


عت ذغين )اتلخيضن المسيدر كق. 

*- ابن حبان» الصحيح. 

- شاطبىء الاعتصام 8- سيوطىء الجامع الصغير 

/- البانى» سلسله الاحاديث الصحيحه 

8- ابن تيميه» اقتضاء الصراط المستقيم» ج ١‏ ص ١١8‏ 

4- طبرانى» المعجم الكبير 

)١١75(تسا علامه مناوى» فيض الغدير» كه تصريح به تواتر ان كرده‎ -٠ 

-١‏ سفارينى» لوامع الانوار البهيه 

تواتر حديث افتراق امت نزد فريقين برخى از علماى شيعه و اهل سنت حديث افتراق امت را متواتر دانسته اند از قبيل: 


-١‏ مقبلى؛ العلم الشامخ.(170١1)‏ او مى كويد:«حديث افتراق الامّه الى ثلاث و سبعين فرقه رواياته كثيره يشد بعضها بعضا بحيث 
لا-تبقى ريبه فى حاصل معناه)؛ «حديث افتراق امت به "الا فرقه رواياتش بسيار است به حيثى كه برخى از انها بعضى ديكر را 


تقويت و محكم مى كند و در نتيجه شكى در حاصل 


معناى ان باقى نمى كذارد). 


؟- محمد بن عقيل» تقويه الايمان.(72١١)‏ او مى كويد:«حديث افتراق الامه على ثلاث و سبعين فرقه قدروى من طرق عديده و 
خرجه غير واحد من ائمه الحديث, فشد بعض الروايات بعضها و حصل من المجموع قوه تفيد اصل اصيل للحديث)؛ «حديث 
افتراق امت بر “الافرقه از طرق مختلفى روايت شده است. و بسيارى از ائمه حديث ان را تخريج نموده اند و برخى از روايات 
بعضى ديكر را تقويت و محكم مى كند. واز مجموع روايات قوتى استفاده مى شود كه دلالت بر ثبوت اصل اصيلى براى 
حديث دارد). 

*- سيوطىء الجامع الصغير.(1171) 

؟- كتانى» نظم المتناثر من الحديث المتواتر.(178١١)‏ 


وحسيق ففيث اللد سوا يرع » الاترار التعماقية زي 1 


معناى حقيقى يا مجازى 
در معنا و مفهوم اين احاديث جند احتمال داده شده است: 
١‏ -اين كه رقم ١‏ 17و #عددى حقيقى استء و حقيقتا امت ييامبر اسلام صلى الله عليه واله به اين تعداد فرقه تقسيم شده 


اند. لذا برخى از مؤلفان درصدد شمارش ان ها تا 7 بر امده و عقايد هر كدام و نام ان ها را ذكر كرده اند. 


؟ -اين كه مقصود ازاين عدد حقيقى است ولى هنوز كامل نشده و تا عصر ظهور حضرت مهدى عليه السلام وقت دارد تا به 


اين عدد برسد. 


“" اين كه مقصود از اين عدد به معناى مجازى و براى مبالغه است؟؛ زيرا عدد هفتاد را عرب به جهت مبالغه در امرى استفاده 


مى كند. قران كريم خطاب به بيامبر اكرم صلى الله عليه واله كرده و مى فرمايد: «ان تستغفر سبعين مره فلن يغفر الله لهم)؛ «اكر 


استغفار است و خصوصيت ندارد. و عدد سه كه به ان اضافه شده به جهت مبالغه در مبالغه نسبت به تفرقه است و دلالت دارد 


براين كه تفرقه در امت اسلامى تسبة:به دو اسك كلشقه بيشتر بوزده است. 
بررسى كلى احاديث افتراق امت 

بررسى كلى احاديث افتراق امت 

از مجموعه اين احاديث نكاتى استفاده مى شود: 


١-ازاين‏ كه اين احاديث با الفاظ و تعبيرات مختلف از طرق متعددى نقل شده بى به شهرت و معروف بودن ان مى بريم. و 
لذا مشاهده مى كنيم كه اين احاديث در اغلب كتاب هاى حديثى معتبر زد اهل سنت امده است» و حتى برخى از محدثين 


براى ان بابى خاص قرار داده انكد. 


؟- با مراجعه به طرق ضعيف و مجعول ان بى مى بريم كه اين احاديث مورد تعرض برخى از فرصت طلبان و دروغ كويان قرار 
كرفته و لذا در ذيل ان مطابق ميل خود اضافاتى نموده اند تا با مرام و اهداف خودشان سازكارى داشته باشد» و اين به جهت 
از جمله احاديثى كه در ذيل ان جمله اى از طرف راوى اضافه شده حديثى است كه ابن ابى عاصم در كتاب «السنه» نقل كرده 
كه در ذيل ان امده است:«و ان من اضلها و اخبثها من يتشيع او الشيعه). 

واين در حالى است كه ناصر الدين البانى» محقق كتاب «السنه) در تعليقه خود بر اين حديث مى كويد: «اسناده ضعيف و 


رجاله ثقات غير ليث و هو ابن ابى سليم, فانّه ضعيف كان اختلط. و الحديث صحيح دون ذكر الشيعه فيه)؛(0:١11)‏ «سند ان 


ضعيف است و رجال ان به جز ليث بن ابى سليم ثقه مى باشند؛ زيرا او ضعيف و اهل خلط بوده است. 


و حديث بدون ذكر شيعه دران صحيح است). 


وق اب لشو كتاف «الابانه») اين حديث رانقل كرده و در اخر ان جنين امده أسيق: نو اضلها فرقه و شرها الداعيه الينا - 
اهل البيت - ايه ذلكك انهم يشتمون ابابكر وعمر».(71١1)‏ در حالى كه در طريق ان سواده بن سلمه قرار دارد كه عين و اثرى از 


اودر كتب رجال نيستء و لذا سند ان شديدا ضعيف است. 

باسخ به شبهات 

در مورد احاديث افتراق امت شبهات مختلفى وارد شده است كه به برخى از انها اشاره مى كنيم: 

-١‏ ابن حزم در مورد اين حديث مى كويد:«اين حديث از جهت اسناد هر كز صحيح به نظر نمى رسد).(1177) 


كه برخى از علماى اهل سنت تصريح به صيحت ان كرده و سندهاى مختلف ان مى تواند يكديكر را تقويت نمايد. 


"- اين حديث از حيث متن مضطرب بوده و الفاظ ان مختلف است و متون ان كم و زياد دارد» و بدين جهت از اعتبار ساقط 


است. 


ان اتفاق دارند و ان افتراق و تفرقه امت اسلامى به فرقه هاى مختلف و كوناكون است. 


*- شوكانى مى كويد: «انجه در ذيل اين احاديث امده كه به جز يكك فرقه تمام فرق اسلامى در دوزخند, را جماعتى از 
محدثان تضعيف كرده اند» بلكه ابن حزم كفته كه اين زيادتى جعلى است».(1178) 


ياسخ: انصاف ان است كه اين عبارت در برخى از روايات 


صحيح السند امده است و لذا نمى توان ان را جعلى دانست. 
؟- برخى مى كويند: اين حديث مستلزم ان است كه از اين امت افراد بسيارى هلاكك شوند و اختلاف و تشنّت بين مسلمانان تا 


روز قيامت برقرار باشد و اين مستلزم ان است كه حكم به جهنمى بودن اغلب افراد امت اسلامى كردد. 


ياسخ: بعد از ان كه حديث از حيث سند تمام بود بايد التزام به مفاد ان داد و در مفاد ان هيج استبعادى وجود ندارد؛ زيرا نظير 


ان در امت هاى بيشين وجود داشته است همانكونه كه در قوم حضرت نوح عليه السلام مشاهده مى كنيم. 


ه- عبد الرحمن بدوى مى كويد:«ازاين حديث ذكرى در مؤلفات قرن دوم و حتى قرن سوم مشاهده نمى نماييم و اكر اين 


حديث صحيح مى بود بايد در كتاب هاى قدما يافت مى شد).(7١١)‏ 
باسخ: اين اشكال سهو قلم از ايشان است؛ زيرا اين حديث را ابى داود متوفاى سنه (178ه ق) و ترمذى؛ متوفاى (7174ه ق) و 
ابن ماجه متوفاى (1128ه ق) و احمد بن حنبل» متوفاى (١75ه‏ ق)» نقل كرده اند. واين ها همككى در قرن سوم مى زيسته اند. 


#- اين احاديث با احاديث «امت مرحومه) منافات دارد. احمد بن حنبل به سندش از رسول خداصلى الله عليه واله نقل كرده كه 
فرمود: «انْ امّتى امّه مرحومه ليس عليها فى الاخره عذابء انما عذابها فى الدنيا القتل والبلابل)؛(178١)‏ «همانا امت من امّتى 


است كه مورد رحمت واقع شده و براو در اخرت عذاب نخواهد بود و تنها عذاب انها در دنيا كشتار و نزاع است). 


ياسخ: اولا: احاديث افتراق امت بنابر تصريح برخى از علماى فريقين متواتر است ولى احاديث «امت مرحومه) خبر واحد مى 


باشد ودر 


صورت تعارضء خبر واحد نمى تواند با خبر متواتر مقابله نمايد. 
ثالثا: مككر عذاب در دنياء كم عذابى است كه انسان به ان مبتلا مى شود؟ 


رابعا: شايد مقصود از نفى عذاب در اخرت اين باشد كه بالاخره افراد اين امت همككى به بهشت خواهند رفت؛ كرجه عده اى 


بعد از تطهير در جهنم از ان خارج شده و به بهشت مى روند. 


خامسا: احاديث امت مرحومه را اكر بخواهيم به عمومش عمل كنيم با عقل و نقل قطعى سا زكارى ندارد؛ زيرا اين حديث 
مردم را به كناه تشويق مى كند و نيز با ايات قرانى سا زكارى ندارد؛ زيرا خداوند متعال نسبت به اين امت عتاب ها و تهديدها 
در صورت نافرمانى دارد. بالا-تر ازاين ها در احاديث «حوض» به طور صريح امده است كه تعداد بسيارى از اصحاب 
بيامبرصلى الله عليه واله را به جهنم مى برند و حتى هنككامى كه بيامبرصلى الله عليه واله واسطه كرى مى كند فايده اى نمى 
ببخشد.(2١11)‏ 


سادسا: در حديث «امت مرحومه» ييامبرصلى الله عليه واله مى فرمايد:«امت من مرحومه است...»» ولى از احاديث افتراق امت كه 
"لافرقه را اهل اتش دوزخ مى داند و تنها يك فرقه را اهل نجات مى شمارد دلاللت دارد كه تنها اين فرقه حقيقتا از امت 


اسم مسلمانى را بر خود كذاشته باشد. 


/ا- از ظاهر برخى احاديث استفاده مى شود كه اختلاف بين امت منشا رحمت خواهد بود نه عذاب. از ابن عباس نقل شده كه 
ييامبر صلى الله عليه واله فرمود:«...و اختللاف اصحابى 


لكم رحمه)؛(/117١1١)‏ «...و اختلاف اصحاب من براى شما رحمت است)». 


ياسخ: اولا: اين روايت سند معتبرى ندارد و حتى بنابر نقل ابن حزم اين كلام حديث نيست.(1178١)‏ البانى مى كويد:«حديث 
(اختلااف امتى رحمه) اصلى ندارد. و محدثان كوششس فراوانى كرده اند تا براى ان سندى بيايئك ولى موفق نشل تنا سكين 


كفته: اين حديث نزد محدثان معروف نيست و من براى ان سند صحيح و يا ضعيف و يا موضوع نيافتم...).(11179) 


ثانيا: بر فرض سند داشتن اين حديث و صحت ان مى توان معناى براى ان نمود كه با احاديث افتراق امت سازكارى داشته 


باشل 


محمد بن شربينى در «مغنى المحتاج» مى كويد:در حديث امده كه اختلاف امتم رحمت است. حليمى ان را به اختلاف مقاصد 


و حرفه ها و شغل ها تفسير كرده است).(8:0١١)‏ 


يكديكر باشد. و اين معنايى است كه در برخى از روايات اهل بيت عليهم السلام به ان اشاره شده است. 


شيخ صدوق رحمه الله به سندش از عبد المؤمن انصارى نقل كرده كه كفت: به امام صادق عليه السلام عرض كردم: قومى 
روايت از رسول خداصلى الله عليه واله نقل مى كنند كه حضرت فرمود: اختلاف امتم رحمت است. امام صادق عليه السلام 
فرمود: راست كفته اند. عرض كردم: اكر اختلافشان رحمت است يس اجتماعشان عذاب است؟ حضرت فرمود:«ليس حيث 
تذهب و ذهبواء و انّما اراد قول الله عزوجل:«فلولا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقّهوا فى الدين و لينذروا قومهم اذا رجعوا 
اليهم لعلهم يحذرون»» فامرهم ان ينفروا الى رسول الله صلى الله عليه واله و يتخلفوا اليه فيتعلمواء ثم يرجعوا الى قومهم 


فيعلموهم. انما اراد اختلافهم من البلدان لا اختلافا فى دين الله اتنا لني بوامطن 1114 مطل افححرى يك كه دهن وز 
ديكران به سوى ان رفته استء بلكه مطلب همان جيزى است كه در قول خداوند عزوجل اشاره شده كه فرمود:(جرا از هر فرقه 
طايفه اى كوج نمى كند تا در دين تفقه كرده و هنكام بازكشت به قوم خود انان را انذار كند شايد انها برحذر شوند)؛ يس 
خداوند انان را امر كرده كه به سوى رسول خداصلى الله عليه واله كوج كنند و نزد او رفت و امد داشته باشند تا علم فرا كيرند 
و سبس به سوى قوم خود بازكشته و انان را تعليم دهند. مقصودء رفت و امد از كشورها و شهرهاست نه اختلاف در دين خدا؛ 
زيرا به طور حتم دين خدا يكى است). 


8- در برخى از روايات امده است كه ييامبرصلى الله عليه واله همه امت خود را اهل بهشت معرفى كرده است. 


مكمى ازا عي الله رن هرو واو از بامي متلق اله عليه ؤالة تقل كرذه كه واتترصدل اللدعلية واله فرمؤدةزنا مق امه الاز يعضها 
فى النار و بعضها فى الجنه الَا امَتى كلها فى الجنه»؛(57١١)‏ «هيج امتى نيست جز ان كه برخى از افراد ان در اتش دوزخ و برخى 


ديكر در بهشت است به جز امت من كه تمام افراد ان در بهشت خواهند بودا. 


ياسخ: اولا: اين حديث به جهت وجود احمد بن محمد بن حجاج بن رشدين در سند ان به اعتراف ابن حجر هيثمى ضعيف 


است.(57١١)‏ و ذهبى در «ميزان الاعتدال» او را كذّاب معروف مى داند.(8١11)‏ 


ثانيا: اشكالاتى كه در مورد حديث «امت مرحومه» 


وارد كرديم در اين حديث نيز وارد اسثة. 
فرقه ناجيه از ديدكاه اهل سنت 


اهل سنت فرقه ناجيه در اين احاديث را بر خود منطبق كرده و خود را اهل نجات مى دانند» و بر مدعاى خود به ذيل برخى از 
اين روايات تمسكك كرده اند؛ زيرا در برخى از انها جنين امده بود:«ما انا عليه و اصحابى»» «الجماعه). «السواد الا-عظماء 


«الاسلام و جماعتهم». اينكك جواب هايى را به صورت كلى و نسبت به فرد فرد اين كونه روايات خواهيم داد. 


١-اين‏ كلمات زيادى در غالب روايات افتراق امت نيامده است. و از انجا كه جنبه توضيحى داشته و مهم به نظر مى رسد اكّر 
فبك يامزرعكك الله غليه والة اق اثها بود باتد در همه نؤارة باق مي كروه اسكد و ازنانجا كدو غالت ارق ووانات تامدوانه 


دست مى ايد كه اين كلمات از زيادتى راويان حديث بوده است. 
؟- عموم رواياتى كه در انها كلمات زيادى امده از حيث سند ضعيف به نظر مى رسدء همانككونه كه قبلا به ان اشاره كرديم. 


دوو اياك نيارق اككريت هووة عذكث و نكوعش قرا كرقيه شدهاو بد ابن كته اشاره ده كه ععيفه كي از ند كان 


خداوند شكر كزارند. و لذا نمى توان سواد اعظم و سياهى لشكر و جماعت را محور حقانيت دانست. 


ع- در مورد حديثى كه در ذيل ان جمله (ما انا عليه و اصحابى» امده البانى مى كويد: «عقيلى ان را در ضعفا اورده و او اين 


ووالمكه نا الس بداتومظ عبد الشيى سقياف شل كرو اندت عقن كلع كسدن عن بعادت قمين اشرو 10 


ه- از برخى ايات و روايات صحيح السند استفاده مى شود كه برخى از صحابه مشكل داشته واز عدالت برخوردار نبوده اند و 


لذا نمى توان همه انان را داخل در فرقه ناجيه دانست. 


قت ون مسعدركك ساكو جين اده است:اما اناعليه البوم و اضعخاري+ اتيحه كه من و.اضحابم امروق بر ان هسعبو» بعتى قبل از 
ه ركز بر يكك طيف و دسته نبوده اند. 


/ا- در مورد روايتى كه در ذيل ان لفظ «الجماعه» امده مى كُوييم: مقصود از جماعت» اهل حق است كر جه در اقليت باشنك؛ 
هماتكوثة كه از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل شله كه فرمود: «...الجماعه اهل الحقّ وان كانوا قليلا...)؛(52١١)‏ «مقصود از 


جماعت اهل حق است كرجه كم باشندا. 
او عبدالله بن مسعود نيز نقل شده كه كفت:«انّما الجماعه ما وافق الحقّ و ان كنت وحدكت)1/(4١1)‏ «همانا جماعت كسى است 
كه موافق با حق باشد كرجه تو به تنهايى باشى). 


اين معنا با ايات قران نيز سازكارى دارد؛ زيرا دلالمت دارد بر اين كه تمسكك كننده به حق كم است. خداوند سبحان مى 


فرمايد:«لقد جئناكم بالحقّ و لكنّ اكثركم للحقّ كارهون/58(4١١)‏ «ما حق را براى شما اورديم ولى بيشتر شما از حق كراهت 


داشتيد). 


ييامبر صلى الله عليه واله فرمود:«بدا الاسلام غريبا وسيعود كما بدا غريباء فطوبى للغرباء»؛(69١١)‏ «اسلام غريبانه ظهور كرد و زود 
است كه همانند ظهور غريبانه دوباره غريبانه بازكردد. يس خوشا به حال غريبان». 


8- رواياتى كه در انها كلمه «السواد الاعظم) امده همككّى ضعيف السنداند همان كونه كه قبلا به ان اشاره شد. 
فرقه ناجيه از ديدكاه شيعه 


همان كونه كه ايات قران يكديكر را تفسير مى كنند احاديث نيز مى توانند مفسّدر هم باشند. با اين بيان كه مثلا روايتى ولو از 


حصت 


مصداق مجمل استء ولى روايات ديكر مصداق ان را روشن كند. اكنون به برخى از رواياتى كه بيانكر مصداق حديث سابق 


است اشاره مى كنيم: 


١‏ - حديث ثقلين: ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «اى مردم! همانا در ميان شما دو شىء كران بها قرار مى دهم كه اكر 
به ان تمسكك كنيد هر كز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم» كه همان اهل بيت من مى باشند.)(1180) 


دراين حديث شريف كه با سندهاى صحيح در مصادر فريقين وارد شده. ييامبر اكرم صلى الله عليه واله تنها فرقه نجات يافته از 
كمراهى را كروهى مى داند كه متمسّكك به قران و عترت بيامبر صلى الله عليه واله شده اند تا از اين راه به سعادت دائمى نايل 


ايند. 


امام حافظ حسن بن محمد صنعانى (280 ه) در كتاب «الشمس المنيره» از بيامبر اكرم صلى الله عليه واله نقل مى كند كه فرمود: 
«افترقت امّه اخى موسى احدى و سبعين فرقه» و افترقت امه اخى عيسى على اثنتين و سبعين فرقه؛ و ستفترق امّتى على ثلاث و 
سبعين فرقه» كلها هالكه الا فرقه واحده. فلا سمع ذلكك منه ضاق المسلمون ذرعاء و ضجوا بالبكاء و اقبلوا عليه و قالوا: يا رسول 
اللا كيف لنا بعدكك بطريق النجاه؟ و كيف لنا بمعرفه الفرقه الناجيه حتّى نعتمد عليها؟ فقال صلى الله عليه واله: أنّى تاركك فيكم 
مااان تمسكتم به لن تضلوا من بعدى ابداء كتاب الله و عترتى اهل بيتى. ان اللطيف الخبير نبانى انّهما لن يفترقا حتّى يردا على 
الحوض)181(4١)‏ «قوم برادرم موسى به هفتاد و يكك فرقه متفرق شدند و امت برادرم عيسى به هفتاد و دو فرقه تقسيم كشتند. و 


زود است كه امّتم بر 


هفتاد و سه فرقه متفرق كردند» همه انان به جز يكك يكك فرقه هلاكك خواهند شد. هنكامى كه اين سخن از حضرت شنيده شد 
مسلمانان صدايشان بلند شد و بلند كريه كردند و روبه حضرت كرده و عرض كردند: اى رسول خدا! ما جكونه بععد از شما 
لاا قبز بيد كن وجكرية اوعد داتس مترلف ا نايت 3 ران المكباد "ما ى مكرك فطق الاظليه والهالزمرك امن :از 
ميان شما جيزى قرار دادم كه اكر به ان بعد از من تمسكك كنيد هر كز كمراه نخواهيد شد: كتاب خدا و عترتم اهل بيتم. همانا 
لطيف خبير مرا خبر داده كه ان دو از يكديكر جدا نمى شوند تا در كنار حوض به من بازكردند). 

١‏ - حديث سفينه: ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «اكاه باشيد! همانا مثل اهل بيتم در ميان شماء همانند كشتى نوح است 


ذل قوفق هر كين اكةانر ان وان تود نجات بان و خ كين كاز اق كلف عست غزق شده و علكه خواهفن كشه). 
01١65‏ 


اين حديث كه با سند صحيح به حد تواتر در كتاب هاى شيعه و سنّى وارد شده؛ دلالت دارد بر اين كه تنها فرقه اى اهل نجاتند 


كه به اهل بيت ييامبرصلى الله عليه واله بعد از او يناه برده» و انان را امام و مقتداى خود قرار دهند. 


- حديث امان: ييامبر اكرم صلى الله عليه واله فرمود: «ستاركان نكّه دارنده اهل زمين از غرق شدن هستند. و اهل بيت من 
امان امت من از اختلافند» يس هركاه كروهى از عرب با اهل بيتم مخالفت كنند بين ان ها اختلاف افتاده و در نتيجه در زمره 


حزتتك ابلسفق قزان فى كبرلك 37 11) 


رسن حديث 


شريف و صحيح السندء يبامبر اكرم صلى الله عليه واله مردم را به منظور يرهيز از اختلاف و تفرقه و ضلالتء به بيروى از اهل 
بيت عليهم السلام دعوت كرده استء و ييروان اهل بيت را فرقه و كروه ناجى بر مى شمارد. 


ع - احاديث دوازده خليفه: جابر بن سمره مى كويد: از رسول خداصلى الله عليه واله شنيدم كه فرمود: دوازده امير در ميان شما 
خواهند بود. سيس كلمه اى را كفت كه من نفهميدم, ان كاه از يدرم يرسيدم؛ يدرم كفت: ييامبرصلى الله عليه واله فرمود: 


همه ان ها از قريش هستند.(85١١)‏ 


اين حديث دلالت دارد بر اين كه تنها فرقه و كروهى اهل نجاتند كه تا روز قيامت دوازده امامى بوده و براى خود دوازده رهبر 


را بركزيده اند» و به طور حتم اينان غير از شيعه دوازده امامى نيستند. 


ه - احاديث بشارت بر شيعيان امام على عليه السلام: از اهل سنت ابن حجر فت وذ يكزاة تقل رنتقى كنيد كه بعة ا توول:الة: 
١ن‏ الّذِينَ امَنّوا وعَمِلُوا الضَالِحاتٍ اوليك هع تير الْجَرِيها ييامبر صا الله عليه واله خطاب به على عليه السلام كرده و فرمود! 


«مقصود از ايه» تو و شيعيان تو هستند.)(800١١)‏ 


دراين حديث و احاديث ديكر كه به اين مضمون از حضرت وارد شده. بيامبر اكرم صلى الله عليه واله فرقه شيعه را تنها فرقه 


اى معرفى كرده كه مصداق «خيرالبريه» هستند. 


© - علامه مير محمّد صالح كشفى ترمذى در «مناقب مرتضوى» از كتاب «بحرالمناقب» و مناقب ابن مردويه از زاذان رضى الله 
عنه نقل كرده كه على - كرم الله وجهه - فرمود: «اين امت به 7 فرقه متفرق خواهند شد: 77 كروه از انان در اتش و يكك فرقه 


در بهشت است,» و 


انان كسانى اند كه خداوند در شانشان فرمود: «و از خلقى كه افريديم فرقه اى به حقٌ هدايت مى يابند و[ از باطل هميشه به حقّ 


برمى كردند)(182١١)‏ ان كاه على عليه السلام فرمود: «اينان من و شيعيان من هستند). 
منابيع وماخذ 
اثار البلاد و اخبار العباد» قرمانى انكاه هدايت شدم. تيجانى ائمه و سحره) ابراهيم محمود 


بلاذرى اختيار معرفه الرجال» طوسى ادب الطف» شير 


ارشاد السارى فى شرح صحيح بخارىء قسطلانى اسباب النزول» واحدى استبصار» شيخ طوسى اسدالغابه» ابن اثير 


اسلام و ايران» شهيد مطهرى اصول الدين اصول مذهب الشيعه؛ دكتر قفارى اعتقادات صدوق اعرف الحقّء محمد تيجانى 
سماوى اعيان الشيعه؛ اقا بزركك طهرانى اقناع اللائم» سيد محسن امين عاملى الابانه» ابوالحسن اشعرى الاحاديث الموضوعه 
الاحسان به ترتيب صحيح ابن حبان الاختلاف فى اللفظ و الرد على الجهميه و المشبّهه 


الارشاد. شيخ مفيد 

الازهر فى الف عامء خفاجى الاستيعاب, ابن عبد الثر 
الاسلام نظام انسانى» مصطفى رافعى الاصابه» اين حجر 
الاصول الفكريه للثقافه الاسلاميه 


الاعتصام. شاطبى الاعتقادات» شيخ صدوق الاغانى» ابوالفرج اصفهانى الالفين» سيك مهدى خرسان الاماره الامام الصادق عليه 
السلام ابوزهره الامامه و السياسه» ابن قتيبه الانتصار» سيك مرتضى الانساب» سمعانى الايمان» اصفهانى البدايه و النهابه. ابن ا 


البرصان و العرجان و العميان و الحولان الجاحظ 


التاريخ الكبير» بخارى التبيان فى تفسير القران» شيخ طوسى التعريفات» ميرسيد شريف التفكير الفلسفى فى الاسلام التنبيه و الرد 
على اهل الاهواء و البدع الثاقب 2 المناقب» ابن حمزه الجامع الصغير» سيوطى الجواهر و اليواقيت» شعرانى الحدائق الناضره» 
بحرانى الحضاره الاسلاميه 


الحقيقيه الضائعه» معتصم سيداحمد 
الخصائصء ابن بطريق الخصائص الكبرى» سيوطى الخلافه و نشاه الاحزاب الاسلاميه 


الخوارج و الشيعه 


الدر حدر سوط الدجدات 


الرفيعه» مدنى الدروس الشرعيه» شهيد اول الدلائل» حضرمى الدو لهالا سلاميه والمعارضه 


الناولة العو 


الرسائل العشرء شيخ طوسى الرياض النضره. طبرى» محب الدين السلافه فى امر الخلافه» شيخ مراغى السلفيه» محمد كثيرى 
السنن الكبرى, بيهقى السنه. ابن ابى عاصم السنه و الشيعه 


السيره الحلبيه» حلبى السيره النبويه الصحيحه. اكرم عمرى الشيعه فى الميزان» محمد جواد مغنيه الشيعه و التشيع» مغنيه الشيعه و 
الحاكمونء مغنيه الشيعه و الخوارج الشيعه و السنه الشيعه هم اهل السنه» دكتر تيجانى الصله بين التصوف و التشيع الصواعق 


الصواعق المرسلهءابن قيم جوريه الضعفاء؛ عقيلى الطبقات الكبرىء ابن سعد 


العبر فى خبر من غبر» ذهبى العقد الفريدء ابن عبد ربّه العقيده و الشريعه فى الاسلام الغدير» امينى الغيبه» طوسى الفتنه الكبرى» 
طه حسين الفتوحات المكيه؛ محبى الدين الفخرى فى الاداب السلطانيه؛ ابن طقطقى الفردوس بماثور الخطاب الفرق بين الفرق» 
بغدادى الفصل فى الملل و الاهواء و النحلء ابن حزم الفصول المهمّه» شرف الدين القاموس الاسلامى القطوف الدانيه عبد 
المحسن سراوى الكاشفء ذهبى الكامل فى ضعفاء الرجال» ابن عدى الكشاف» زمخشرى الكواكب الدريه 


المتحولون» ال لقيط 
المجروحينء ابن حبان المحبر 


الجحلن: ابن حزم المذاهب الاسلاميه. ابن زهره المستدركك على الصحيحين» حاكم نيشابورى المستوفى فى اسماء المصطفى. 
مخطوط 


المعارف» ابن قتيبه المعتبر» محقق حلَّى المعجم الكبير» طبرانى المعجم الوسيط» مجموعه اى از مؤلفين المعيار والموازنه» 
اسكافى المغازى» واقدى المقالات و الفرق» اشعرى المقنعه» مفيد 


الملل و النحل. شهرستانى المناقب» ابن شهر اشوب المنتظم. ابن جوزى الموافقات» شاطبى المواهب اللدنيه» قسطلانى 
الموفقيات» بكار 


المهذبء شيرازى الميزان فى تفسير القران» طباطبايى النزاع و التخاصمء مقريزى النظم الاسلامى نشاتها و تطورها 
النظم الاسلاميه 


النهايه» ابن اثير 


النهايه فى غريب الحديث» ابن اثير 


الوافدات من النساء على معاوبه الوافى بالوفيات» صلاح الدين صفدى الهجره 


الى الثقلين» محمد كوزل حسن امدى اليمين و اليسارفى الاسلام» قرضاوى امالى شيخ طوسى امالى صدوق انساب الاشراف» 
بلاذرى اوائل المقالات» مفيد 


اعيان الشيعه. اقا بز ركك طهرانى بحارالانوار. مجلسى بدايه المجتهدء ابن رشد 

اصول الدين» بغدادى بغيه الوعاه» سيوطى بلاغات النساء؛ كبحاله بنور فاطمه اهتديت» عبدالمنعم حسن ييشواى شهيدان» صدر 
تاج العروسء زبيدى تاريخ ابن اثير 

تاريخ ابن خلدون تاريخ ابن كثير 

تاريخ ابى الفداء 

تاريخ الاسلام السياسى» صائب عبدالحميد 

تاريخ الاسلام» ذهبى تاريخ الاماميه» عبداللّه فياض تاريخ التشريع الاسلامى» فضلى تاريخ الجمعيات الشريه 

تاريخ الخلفاء» سيوطى تاريخ الخميس»ء ديار بكرى تاريخ الشيعه» مظفر 


تاريخ الطبرى تاريخ المذاهب الاسلاميه؛ ابى زهره تاريخ بغداد. خطيب بغدادى تاريخ تشيع در ايران» رسول جعفريان تاريخ 


تمدن اسلامى» جرجى زيدان تاريخ طبرى تاريخ مدينه دمشقء ابن عساكر 


تذكرهالحفاظ» ذهبى تذكره الخواصء سبط بن جوزى تراجم النساء 


ترجمه امام على عليه السلام» ابن عساكر 

تشدين رمح يج لقان طني ابن د 

تفسير المنار» رشيد رضا 

تفسير حبرى تفسير صافى» فيض كاشانى تفسير طبرى تفسير قمى» على بن ابراهيم تقريب التهذيبء ابن حجر 


تلخيص المستدركء ذهبى تنبيه الخواطر» ورام بن ابى فراس توحيد» صدوق تهذيب الاحكام» شيخ طوسى تهذيب التهذيب» 


ابن حجر 


تهذيب الكمالء مزى ثم اهتديت» تيجانى جامع البيان» طبرى جامع التواريخ» رشيد الدين فضل الله جامع الصغير» سيوطى جمع 
الجوامع. سيوطى جمهره انساب العربء ابن حزم جواهر العقدين» سمهودى حاضر العالم اسلامى؛ ابى حاتم رازى حقيقهالشيعه 


الاثنى عشريه؛ اسعد وحيد قاسم حليهالاولياء. ابن نعيم اصفهانى حوادث الجامعه و التجارب النافعه فى المائه السابعه» ابن فوطى 
حياه الصحابه. كاندهلوى حياه محمّد صلى اللّه عليه واله. هيكل خصال صدوق خطط الشامء مقريزى خلاصه الاقوال» علامه 


خمسون و مائه صحابى مختلق» علامه عسكرى دائره المعارف» بستانى دخلنا التشيع ستجداء محمّد على متوكل دراسات فى 
الفرق و العقائد 


دراسات وبحوث فى التاريخ والاسلام در المنثور» سيوطى دلائل الامامه» طبرى دلائل الصدقء مظفر 


دورالمنبر الحسينى فى التوعيه الاسلاميه.» دكتر مقدسى ديوان الامام الشافعى ذخائر العقبى ذخيره الذارك فا تعلق اميد 


اصحابه ربيع الابرار» زمخشرى رجال ابى داود 
رجال الشيعه. طبسى. 
رجال طوسى رحمه الله رجال علامه حلى رجال كشى رجال نجاشى رسائل جاحظ 


روح الاسلام روح التشيع روح المعانى» الوسى رياض المسائل» طباطبايى سسلسله الاحاديث الصحيحه. البانى سلسله مؤلفات 


شيخ مفيد» الفصول المختاره من العيون و المحاسن سليم بن قبس هلالى سنن ابن ماجه سنن ابى داود 
سنن الترمذى» 


سنن الكبرىء بيهقى سنن دارمى سنن نسائى سير اعلام النبلاء» ذهبى سيره ابن هشام شذرات الذهبء ابن عماد حنبلى شرح 
العقيده الواسطيه 


شرح تجريد الاعتقاد علامه حلى شرح نووى بر صحيح مسلم شرح نهج البلاغه. از ابن ابى الحديد 


شعب الايمانء بيهقى شواهد التنزيل» حاكم حسكانى شيعه در اسلام شيعه در اسلام علامه طباطبايى شيعه شناسى» مؤلف 


صحاح اللغه» جوهرى صحيح بخارى صحيح ترمذى صحيفه سجاديه؛ امام سجاد 

صحيفه الرياض صلاه المسافرين و قصرها 

صواعق المحرقه؛ ابن حجر 

صورتان متضادتان» ندوى ضحى الاسلام» احمد امين ضعيف سنن الترمذىء. البانى طبقات ابن سعد 
عبد الله بن سباء عسكرى عبقريه عثمان, عقّاد 


عقائد صدوق عقيده السنه و الجماعه فى الصحابه الكرام عمدهالطالبء ابن عنبه عيون المعجزات» حسين بن عبدالوهاب فاسالوا 


اهل الذكر. محمد تيجانى فتح البارى» ابن حجر 


فتح القدير» شوكانى فجر الاسلام» احمد امين فرائد السمطين» حموينى فرق الشيعه؛ نوبتكت فلأسفهالشيعه طيخ عبد الله لغمة 


فوات الوفيات» محمدين شاكر كتبى فهرست ابن نديم فى سبيل الوحده الاسلاميه» حنفى داوود 


فيض القدير» مناوى فى علم الكلام»احمد محمود 


صبحى قاموس الرجالء. تسترى قاموس المحيط. فيروز ابادى كافىء, كلينى كامل ابن اثير 
كتاب الاحكام كتاب الايمان كتاب الصلاه 


كربلاء» الثوره و الماساهء احمد حسين يعقوب كشافء زمخشرى كشف الرمسء» سيوطى كشف الغمّهء اربلى كفايه الطالب» 
كنجى شافعى كل الحلول عند ال الرسول صلى الله عليه واله» محمّد تيجانى كمال الدين» صدوق كنز العمال» متقى هندى كنوز 
الحقائق» مناوى لاكون مع الصادقين» محمد تيجانى لباب الانساب لسان العرب» ابن منظور 


نان السراقة سي الف تع لكك ارين سكين ناذا ارت ل كن للق بين دوقع أن كن ها نول سو القراة 


منظور 


مراه الاسلام مروج الذهبء. مسعودى مستدركك الوسائل» نورى مستدركك حاكمء ذهبى مسند احمد بن حنبل مسند الامام 
الجواد. عطاردى مسند الامام الهادى» عطاردى مسند ابى يعلى مشارق الانوار» برسى مشكاه الانوار» طبرسى مصباح المنير» 
فيومى مطالب السؤولء ابن طلحه شافعى معالى السبطينء مازندرانى معاويه فى الميزان معجم الاوسطء طبرانى معجم البلدان» 
حموى معجم مقاييس اللغه؛ ابن فارس مع رجال الفكر فى القاهره؛ رضوى معرفه علوم الحديث؛ حاكم نيشابورى مغنى ابن 
قدامه مقاتل الطالبيين» ابوالفرج اصفهانى مقالات الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى مقتل ابى مخنف مقتل الحسين عليه السلام 
خوارزمى مقدمه ابن خلدون مناقب ابن شهراشوب مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ابن مغازلى شافعى منتخب الاثر» صافى 
منتخب كنز العمال» متقى هندى من لايحضره الفقيهه صدوق منهاج السنّه النبويه» ابن تيميه منهج فى الانتماء المذهبى» صائب 
عبدالحميد 


موده القربى» همدانى موسوعه التاريخ الاسلامى يط مالك. مع تنوير الحوالكك ميزان الاعتدال» ذهبى نحو انقاذ 


التاريخ الاسلامى» حسن بن فرحان مالكى نشاه الفكر الفلسفى فى الاسلام نظرات فى الكتب الخالده» رضوى نظرات فى تاريخ 
الادب» احمد لواسانى نظريه الامامه لدى الشيعه الاثنى عشريه 


نفس المهموم. محدث قمى نور الابصار» شبلنجى نهايه ابن اثير 


نهج البلاغه» سيك رضى ودخلنا التشيع سحداء محمدعلى متوكل وسائل الشيعه» حر عاملى وعاظ السلاطين وعاظ السلاطين» 
على الوردى وقعه صفين» نصر بن مزاحم هدى السارىء ابن حجر عسقلانى هويه التشيع, وائلى يا ليت قومى يعلمون. ياسين 
بدرانى ينابيع الموده. قندوزى حنفى يوم الاسلام» احمد امين 


بى نوشت ها 

ازا تا ١8+‏ 

اموه سا 

سور خاتدف اه 68, 

") سوره مؤمنونء ايه .7١‏ 

*) صحاح اللغه ج ؛ ص 188. 

©) تاج العروس» ماده «شيع). 

#) لسان العربء ماده «شيع». 

القع فى الميراة سكيد عدوا ما م 
6 تاريخ ابن خلدون, ج *؛ ص ع9". 

4) تاريخ الاسلام, ج ١‏ ص ."/١‏ 

.528 فجر الاسلامء‎ )٠ 

.18 تاريخ الجمعيات الشريه» ص‎ )١ 

) العقيده و الشريعه فى الاسلام» ص 178. 


إرحة الفصّلء ج 3 ص //. 


؟1) نشاه الفكر الفلسفى فى الاسلام» ج ؟» ص /. 
0) الخوارج و الشيعهء ص .١62‏ 

2) الصله بين التصوف و التشيع؛ ص "77. 

) تاريخ المذاهب الاسلاميه» ج 2١‏ ص .8١‏ 

) همان. 

9) فجر الاسلام» ص .١١١‏ 

)٠‏ همان. 

.777 القاموس الاسلامى, ج ا ص‎ "١ 

7) نشاه الفكر الفلسفى فى الاسلام» ص 18. 

31) السنه و الشيعه» ص 68-8. 

”) المذاهب الاسلاميه» ص 26. 

التنبيه و الرد على اهل الاهواء و البدع» ص 18. 
)١8‏ سوره مائده. ايه 00. 

") تفسير ابن كثير» ج 7 ص 26. 

8 معرفه علوم الحديث» ص ؟١٠.‏ 

9 تاريخ دمشقء ج 57 ص 08". 

") سوره احزاب» ايه 8. 

.9077/ ح‎ 3٠١ معجم الاوسطء ج لاء ص‎ )"١ 


””) احكام القران» ج 7 ص 


؟, 

*”) اسباب التزول» ص 177. 

*”) الكشاف, ج ١‏ ص 264. 

ه*) سوره مائدى ايه /ا9. 

©") الخصائصء ابن بطريق» به نقل از كتاب ما نزل من القران فى علىء ابونعيم اصفهانى. 
0”) ترجمه امام على عليه السلام» ابن عساكرء ج 7. ص 18 

8*) سوره مائدى ايه ". 

أخرة تاريخ بغداد» ج ل ص .59١‏ 

.0/8 ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق شماره ه/اذو //اذو‎ )©٠ 
.24 سوره نساءء ايه‎ )ع١‎ 

61) ترجمه امام على عليه السلام؛ ابن عساكر ج .١‏ ص 86". 

*ا) سوره احزاب» ايه 87. 

**) صحيح ترمذى؛ ج د ص 7717. 

هع) سوره رعد ايه لا. 

62) جامع البيان» ذيل ايه. 

/51) مسند احمدء ج ١‏ ص 1718. 

) تفسير حبرى» ص .18١‏ 

69) مستدركك حاكم, ج 2 ص 178. 

.4 سوره دهرء ايات 8 و‎ )١ 


.178 ص‎ ١ تاريخ ابى الفداءء ج‎ )١ 


07) تاريخ بغداد» ج 17 ص .١191١‏ 

“'2) سوره بقره ايه /701. 

*2) مستدركك حاكم, ج "ا ص 8. 

ه) شرح ابن ابى الحديد, ج 21 ص 127. 
02) السيره الحلبيه» ج ١‏ ص ."١2‏ 

0) التفسير الكبير» ج هش ص 777. 

اسد الغابه» ج ع ص 758. 

1) تاريخ الخميسء ج .١‏ ص 70". 

26) مسند احمدء ج .١‏ ص /5". 

١‏ ) تاريخ طبرى. 

27) طبقات ابن سعد ج 2١‏ ص .5١7‏ 

“اع) سيره ابن هشام» ج 7 ص .59١‏ 

ع2) كامل ابن اثير» ج ”ء ص 57. 

دع) البدايه و النهايه» ج لا ص /7". 

ع28) سوره ال عمران ايه .2١‏ 

/21) مسند احمد. ج ١‏ ص 186. 

2) صحيح مسلم؛ ج لا ص .17١‏ 

69) سوره شورىء ايه 77. 

المستدركك عل الصحيحين ج “اص .١77‏ 


./ درالمنثور» ج 8» ص‎ ١ 


7ع جامع البيان» ج م5" ص ١5‏ و6١‏ و مسند احمد» ج ١ص‏ 194. 


جع ص ١ءع,‏ ح 180:08. 

ع7 صحيح بخارىء باب الاستخلاف. 

0 المعجم الكبير» ج 2.17 ص 8/. 

8 تاريخ دمشق» ج 97 ص 937". 

1) صحيح ترمذى؛ ج اش ص 6١‏ ح ١“/ال.‏ 
كامل ابن اثير حوادث سال سوم بعثت. 

9 صحيح ترمذىء ج ١‏ ص .91١‏ 

.178 مستدركك حاكمء ج *, ص‎ ٠ 

١‏ نهايه ابن اثير» ماده زح. 

7) مستدركك حاكمء ج *, ص 158. 

47) يبيشين» ص 170 و صحيح ترمذى, ج 0 ص 007. 
8*5) مستدركك حاكمء ج * ص 76. 

0 تذكره الخواص» ص 858. 

88) صحيح ترمذى. ج هه ص 0980. 

41 مروج الذهب, ج .١‏ ص ./١١‏ 

8 مطالب السؤول» ص ؟8. 

4 صحيح مسلمء ج ١‏ ص 3137١‏ ح 071 كتاب الايمان. 
)9١‏ صحيح ترمذى؛ ج لش ص 0١‏ ح 6"ال/ال. 

.67 مسند احمدء ج ١ء ص 070 ح‎ )١ 


5) سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص اح .1١11‏ 


') صحيح ترمذى. ج ل ص 298 ح ."/٠١‏ 
؟9) مستدرككث حاكم, ج * ص 18 ح 8784. 
6) مسند احمد. ج 5 ص 84". 

98) سنن ترمذى, ج ه» ص .96١‏ 

47) الخصائص الكبرى ج ”ا ص 75". 

) كشف الرمسء» سيوطى». ص 59. 

4) همانء ص 6". 

)٠٠‏ همان. 

.77/4 مجمع الزوائد» ج للك ص‎ ١ 

7 المواهب اللدنيه. ج ١‏ ص /0". 

.7١٠١ در المنثور» ج *؛ ص‎ )٠* 

.1886 مسند احمدء ج 5 ص‎ 0٠ 

سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 58. 

.918 صحيح ترمذى. ج  ص‎ )٠١* 

.,2088 ح‎ 20١ مستدركك حاكم ج "ا ص‎ )٠7 
.97” تاريخ طبرى» ج "7 ص‎ 

4) مسند احمدء ج ه ص "اتن ح 1917/48. 
)٠٠١‏ مستدركك حاكمء ج "ا ص ؟7١١.‏ 

.084 در المنثور. ج ع ص‎ )١ 


) ترجمه الامام على بن ابى طالب, ابن عساكر» ج 3 


ص 250 رقم 50. 

)١٠‏ لسان العربء ماده «شيع). 

./7 سوره صافات. ايه‎ )١١© 

6 الميزان» ج 1( ص 157. 

15) سوره قمن ايه 8١‏ 

7) كشافء ج ع ص 568١‏ و الميزان» ج 19: ص 88. 
) قاموس المحيط. ماده «شيع). 

9) سوره قصصء ايه .١8‏ 

.٠١7 ص‎ ١ الملل و النحل؛ ج‎ ٠ 

.178 مقدمه ابن خلدون» ص‎ )١ 

7) كتاب التخريفات» ص /ا. 

“117) دائره المعارف؛ ج 2 ص 87؟. 

)١١*‏ قاموس المحيط. ماده «شيع). 

ابن اثير» النهايه فى غريب الحديث؛ ج 7 ص 219 - .2٠١‏ 
18 لسان العربء ج للك ص 184. 

07) همان. 

8 المعجم الوسيط» ج ١‏ ص 208. 

9) مقالات الاسلاميين» ص ههء. 

3 دائره المعارف, ج ٠١‏ ص .22١‏ 


3١ و84١0 عقيده السنه و الجماعه فى الصحابه الكرام» ج ”0 ص‎ )١ 


137) هويه التشيع» ص 7 به نقل از شيخ مفيدرحمه الله. 

17) صواعق المحرقه.» ص 38 ؛ ما نزل من القران فى على عليه السلام» ابى نعيم» ص //ا77. 
ع١)‏ سوره بينه» ايه /. 

.898 شواهد التنزيل» ج 7 ص‎ )١3 

.684 همان. ص‎ )١ 

/30) در المنثور» ج 2 ص 288. 

2 در المنثور» ج ع ص 288. 

9 ) همان. 

.186 ص‎ ١ جامع البيان» ج‎ )١16١ 

.186 ص‎ ١ جامع البيان» ج‎ )١١ 

؟1٠)‏ سوره اعرافء ايه .18١‏ 

16) شواهد التنزيل» ج ١‏ ص .75١5‏ 

*1) مناقب اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 197. 

ه؟1٠)‏ كفايه الطالل» ص .١178‏ 

.2١ المناقب» باب‎ )٠12 

/ا00 ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق» ج 7 ص 2760 رقم 658 
) جواهر العقدين» عقد دوم ذكر هشتم. 

9) تاريخ بغداد» ج ,1١‏ ص 184. 

) مجمع الزوائد. ج 9 ص .١17١‏ 


ازاها تان١٠؟‏ 


.08 كنوز الحقائق» ص‎ )١ 
مستدركك حاكم, ج *, ص 217278 دار الكتب العلميه.‎ )07 
رلحلة تاريخ مدينه دمشق» ج ع ص فر‎ 


ع0 الصواعق المحرقه» ص 


ع4 

05 ) ما نزل من القران فى على عليه السلام» ص 777. 
62 النهايه. ج ع ص .٠١8‏ 

.889 شواهد التنزيل» ج 7 ص‎ )١١7 

الفردوس بماثور الخطاب, ج هه ص 79". 
9) المعجم الكبير» ج ١‏ ص 0719 ح .40١‏ 
2) مجمع الزوائد» ج 4 ص .١1"١‏ 

.284 در المنثور» ج 8» ص‎ )١ 

127) ينابيع الموده» ص .٠١9‏ 

.797 المناقب. ص‎ )٠12* 

ع18١)‏ كفايه الطالب. ص .١1722‏ 

."١ باب‎ 2١ فرائد السمطين» ج‎ )١2 

222 المناقب» باب .8١‏ 

.٠١"9 لسان الميزان» ج ع ص 27*08 رقم‎ )١21/ 
.51١0 انساب الاشراف» ج ”. ص 2187 رقم‎ 
جواهر العقدين» عقد دوم؛ ذكر هشتم.‎ )©4 
.188 ص‎ 7*٠ جامع البيان» ج‎ )3 

.١١١ الفصول المهمهء ص‎ ١ 

.184 ص‎ .1١ تاريخ بغداد» ج‎ )١07 


©107) موده القربى» ص .4١‏ 

كنوز الحقائق» ص 8. 

11/2) نيران الأعددال دو حاشية تون الأرماروس 1 
0 الاغانى» ج 218 ص .4١‏ 

) نور الابصار» ص 184. 

4) منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمد. ج 2 ص "2. 
0 روح المعانى» تفسير سوره بينه. 

)١‏ فتح القديرء تفسير سوره بينه. 

7) روح المعانى» ذيل ايه «خير البريه». 

*18) صواعق المحرقه» ص 47. 

08 الملل و النحلء ج ١‏ ص .٠١7‏ 

التعريفات» حرف شين» كلمه شيعه. 

188) الفصول المهمه. ص 8/. 

1417) اصول مذهب الشيعه» ج ١‏ ص ©". 

8) اصول مذهب الشيعه» ج ١‏ ص 9". 

الملل والنحلء ج ١‏ ص .٠١7‏ 

4) مقدمه ابن خلدون» ص 178. 

./ كتاب التعريفات» حرف شين» ص‎ )١ 

47 دائره المعارف. ج هه ص 875. 


9 حاضر العالم الاسلامى» ج 3 ص ملا. 


*19) تاريخ ابن خلدون, ج *؛ ص 28". 
0 خطط الشام؛ ج هه ص .18١‏ 
42 النظم الاسلاميه. ص 42. 

117 امول مدهب القرعه: 


6) مسند احمد.» ج وذ ص ١0‏ ؛ 


ستن ابى داود» ج رذ ص 1 
09 اصول مذهب الشيعه» ج 3 ص ات 
6000 ييشين. 


المجرة ر.كك: العقد الفريد» ج و3 ص 4 ؛ شرح ابن ا الحديد» ج 2 ص ١٠”8-1١‏ ؟اسد الغابه» ج 0 ص 7377 ؛ كامل ابن 


اثينه ج ”7 ص 70". 

5 انساب الاشراف. ج 7. ص .١١18‏ 

.17 بيشين» ص‎ )39١1* 

.177 سئن ابن ماجهء ج 7 ص‎ )3١* 

مجمع الزوائد. ج لل ص ”18 ؛ جمع الجوامع؛ سيوطى؛ ح .627١‏ 

8 كنز العمال. ج 7 ص 709, ح .١147‏ 

حليه الاولياء» ج ١‏ ص 2# ؛ ترجمه امام على عليه السلام از تاريخ دمشق» ج 7: ص 688. 
الرياض النضرهء ج 7 ص 576. 

4 تاريخ يعقوبى» ج 7: ص .1,١‏ 

.١18 همانء ص‎ 2٠ 

.58١ ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد, ج‎ ١ 

1 وقعه صفين» ص 118 ؛ تاريخ ابن كثير» ج "0 ص .٠١8‏ 

1) اصول مذهب الشيعه» ج ١‏ ص 07. 

)1١*‏ اصول مذهب الشيعه. ج ١‏ ص 7ه-02. 

6 رءك: مبحث غدير خم و احتجاجات اهل بيت عليهم السلام به حديث غدير 


.188 انساب الاشرافء ج 7 ص‎ 1١ 


.188 انساب الاشراف: ج 7 ص‎ ١ 

نهج البلاغه: نامه 10. 

تاريخ طبرى ءاج # صن ان 

)٠١‏ صحيفه سجاديه. دعاى /ا5, دعاى حضرت در روز عرفه. 
ققة كافى» ج ١‏ ص 599. 

؟"5) همان. 

1 امول دهن الفبعماج انين با 

ع7 تاريخ دمشق. 

10 همان؛ ترجمه امام على عليه السلام» ج ا ص 684. 
فففة همان» ج "5 ص 0ح 1/4 

2 ذخائر العقبى؛ ص 2#. 

) سوره نحلء ايه 85. 

4) رركك: بحث حديث «ثقلين) در همين كتاب. 

:0 بحارالانوار» ج /اء ص 17/8. 

"4 اوائل المقالات» ص‎ 2١ 

377) اصول مذهب الشيعهء ص ”؟او68. 


وفرفة اوائل المقاللات» ص 


ماو ة؟. 

*37) بيشين» ص 9". 

30) همان»ء ص 68. 

اصول مذهب الشيعه» ج .١‏ ص "اتاو *65. 

/30) ر.ككث: شيعه شناسى و ياسخ به شبهات از مؤلف. 
2 ابى حاتم رازى؛ حاضر العالم اسلامى» ج ١‏ ص 188. 
29 تاريخ ابن خلدون, ج 7 ص 88". 

) خطط الشامء ج ل ص .15١‏ 

)6١‏ ببيشين. 

"26 النظم الاسلاميه» ص 48. 

*36) روح التشيع» ص .7١‏ 

*35) احتجاج» طبرسى» ص 88 و 88. 

60" الغدير» ج 7 ص 6". 

162) السلافه فى امر الخلافه» شيخ مراغى 757) همان. 
كتاب سليم بن قيس هلالى» ج ”. ص /58. 

9 طبقات ابن سعد ج 7 ص 8". 

اثبات الوصيه؛ مسعودى. ص .١7١‏ 

١‏ مسند احمد ج »١‏ ص 808؛ تاريخ طبرى» ج ”. ص 628؛ تاريخ ابن اثير» ج 237 ص ١١56‏ و... 
07) تاريخ ابى الفداء» ج ١‏ ص 182. 


ونح اسدالغابه, ابن اثير» ج 3 ص 0 


؟10) تاريخ يعقوبى» ج 27 ص .٠١"‏ 

.1١15 همانء ج 7 ص‎ )١ 

02 سنن ابن ماجه. ج 7 ص 177. 

1017) تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 1,1. 

8 انساب الاشراف؛ ج ؟. ص 187. 

9 انساب الاشراف؛ ج ١‏ ص .24١‏ 

.« شرح ابن ابى الحديد. ج 8 ص‎ "٠ 

.18١ الفصول المهمه.ء ص‎ ١ 

127) حليهالاولياء ج ١؛‏ ص 187. 

08# ببشين» ج ١‏ طن 101. 

78 الدرجات الرفيعه» ص 780". 

ه15) همان» ص "60. 

ع8 اسدالغابه» ج ١‏ ص *282. 

217 ابد العابوة «حمة نلذل. 

228 صحيح بخارى؛ ج *؛ ص 205 كتاب الخمس و كتاب الفرائضء ج ١ء‏ ص ١ه‏ ح 8:91. 
64 همان ج ل ص 307 ح 7١‏ 

3) صحيح بخارىء ج هء ص /17/7. 

.580 ص‎ ١8 شرح ابن ابى الحديد؛ ج‎ )١ 


زه همان» ج َّ ص 6 


عا السيره الحلبيه» ج رذ ص ا 


إ4فة اهل البنت عليهم السلام. توفيق 


ابو علم» ص 185. 

307) السقيفه و فدكك. ص .١158‏ 

337) تاويل مختلف الحديث» ص .7"٠0١0‏ 

تاريخ يعقوبى. ج ”ء ص 177؛ كامل ابن اثير» ج ”ء ص 178. 
69 شرح ابن ابى الحديد» ج .١١‏ ص "7. 

الاخبار الطوال» ص 78١؛‏ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 1285؛ مروج الذهب, ج 2١‏ ص 670... 
١‏ شرح ابن ابى الحديد» ج 5 ص 18". 

7) تاريخ يعقوبى, ج 2.7 ص 177. 

*8) انساب الاشراف, ج 7. ص 118. 

58 همانء ج 37 ص .17١‏ 

انساب الاشرافء ج هه ص 59؟؛ شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 7759. 
188) تاريخ يعقوبى, ج 2,7 ص 178. 

217 المعيار والموازنه» ص .2١‏ 

وقعه صفين» ص /. 

8 شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص 157. 

00 همان» ج ١‏ ص 155. 

.158 ص‎ ١ شرح ابن ابى الحديد» ج‎ ١ 

97 ببشين» ج ١‏ ص 167. 

9) شرح ابن ابى الحديد» ج ١‏ ص .18١‏ 


ع0 بللاغات النساف ص 4 


شرح ابن ابى الحديد, ج 7 ص 1594. 

2) يبشين. 

7) تاريخ طبرىء ج له ص “. انساب الاشراف, ج 7. ص /6". 
تاريخ ابن اثير» ج *: ص .٠١8‏ وقعه صفين» ص 118. 

48 الوافدات من النساء على معاويه» ص .65١‏ 

الطبقات الكبرى» ج 5 ص ”7. 

."9 وج 7. ص‎ 2١ شرح نهج البلاغه؛ از ابن ابى الحديدء ج 7 ص‎ ١ 
.777 الطبقات الكبرى» ج 5 ص‎ 57 

0 همانء ص 770» والمغازى, ج "7 ص 27/. 

*") همان كتاب, ج ”3 ص .١127#‏ 

طبقات الكبرى» ج ا ص 758. 

از "٠2‏ تا .8ع 

ع0 المغازى, ج *, ص 40/. 

الطبقات الكبرى» ج ا ص ”107. 

و 

4 همان كتاب. ج 5 ص /337. 

.178 تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص‎ 2٠ 

01١ 

5 الطبقات الكبرى» ج 5 ص /2". 


01 


") همان كتاب. ج وذ 


ص /ا88. 

1م 

212 تاريخ يعقوبى» ج ؟» ص 178. 
237 الاستيعاب» ج ا ص 87. 

تاريخ يعقوبى» ج ”2 ص 177. 

89 تاريخ يعقوبى» ج 27 ص 178. 
7 الاصابه؛ از ابن حجر ج 'ء ص 60. 
١‏ المغازى. ج 7 ص 198. 

7” الطبقات الكبرى» ج "ا ص ١ا©؛‏ و الاستيعاب» ج "'ء ص 217ع. 
237 المغازى» ج 7 ص 257. 

””) همان كتاب» ج "ل ص 8/. 

0 الطبقات الكبرى» ج ”2 7/7. 

8" الاستيعاب» ترجمه ابوالطفيل. 


/31") ر.كك. الاغانى» ج 6 ص 5؟55. تاريخ ابن عساكر» ج ٠‏ ص 107. الاستيعاب» ج هع . تاريخ طبرى» ج فى ص ع1؛ 
الكامل» ج ؟. ص 610. 


الرفرة تاريخ طبرى» ج زه ص 79 , كامل ابن اثير» ج 0 ص حرف تاريخ دمشق» ج :ث3 ص 67 1. البدايه والنهايه» ج ع ص 
60 


اخفرة العقدالفريد» ج هف ص .١١‏ 
فرفرة شرح ابن ابى الحديد» ج اءص .13١-1١١8‏ 


لفرفرة همان» ج زدلة ص عم م2 


0 كامل ابن اثير» ج 7 ص .77"١‏ 

ع") شرح ابن ابى الحديد» ج 2١١‏ ص 558. 

0 الفتوح, ج ع ص ”707. 

202 المحبرء ص 61/94. 

/0) مختصر تاريخ دمشقء ج 9؛ ص 1/1 

0 مهمان. 

9 مروج الذهبء ج *؛ ص "ا سير اعلام النبلاء» ج *؛ ص 887. 
)”6٠‏ سير اعلام النبلاء» ج 5 ص 6". 

.4١ ص‎ ١ شذرات الذهبء ج‎ )"6١ 

'”) شرح ابن ابى الحديد» ج 7 ص 795. 

61”) همانء ج 01١‏ ص 56. 

عع”) همان. 

هع" تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 7١8‏ و تاريخ ابى الفداءء ج »١‏ ص 11١‏ و مروج الذهب, ج "ا ص 88. 
عع”) تاريخ ابى الفداء. ج ١‏ ص ١97‏ 

/اع”) همان. 

68" مقتل ابى مخنف». ص ه1. 

9 تاريخ طبرى» ج *؛ ص 037١‏ كامل ابن اثير» ج 7 ص .27*١0‏ 


العو 


اعيان الشيعه» ج 3 ص ؟الرهوةىم. 

.1 رجال نجاشى» ص‎ 2١ 

07 الكواكب الدريهء ص .”٠‏ 

0# الله وا للتحفيقة ضن ا 

عم اعيان الشيعه» ج ,2 ص 0. 

هج تاريخ مدينه دمشق» ج م/م ص 1 
#زخكرة ابصارالعين» ص 424 


8 ر.كك: قاموس الرجالء تسترى؛ ابصار العين فى انصار الحسين عليه السلام؛ تغرة الفارزيق ها ساف بالسسي و اضكانة؛ 
معالى السبطين؛ ييشواى شهيدان؛ نفس المهموم؛ تاريخ طبرى؛ و .... 


49 ر.كك: بيشين. 

0 ر.كك: بيشين. 

.58 مقتل الحسين عليه السلام» خوارزمى؛ ج ؟؛ ص 8"؛ اللهوف. ص‎ ١ 
ينابيع الموده؛ ص عع‎ "81 

“اع") كامل ابن اثير» ج ؟. ص /9. 

8" همان» ص 268 ؛ البدايه و النهايه» ج ل ص 187. 

دع”) البدايه و النهايه» ج ل ص 188. 

ع2”) العقد الفريد» ج !. ص 0770 جهاد الشيعه» ص 77 

/21”) تاريخ ابى الفداءء ج ١‏ ص ١98‏ 


29" شرح ابن ابى الحديد. 

طبقات ابن سعد ج هه ص 7١9‏ و تهذيب الكمال, ج .٠١‏ ص 599. 
00١‏ الشيعه والحاكمون.» ص 48. 

17) شرح ابن ابى الحديدء ج ١17‏ ص 158. 

08) سير اعلام النبلاء» ج ع ص ."7١‏ 

07 دراسات وبحوث فى التاريخ والاسلام» ج ١‏ ص .2١‏ 

الامام الصادق, ابوزهرهء ص .١١١‏ 

0/2 شرح ابن ابى الحديد» ج ع» ص .٠١©‏ 

017 شرح ابن ابى الحديد. ج 7 ص 298. 

مختصر تاريخ دمشق» ج 77 ص 7 

9 تاريخ الخلفاء؛ سيوطى» ص .128١‏ 

.١159 الشيعه و الحاكمون. محمد جواد مغنيه» ص‎ ٠ 

.778 تاريخ ابن اثير» ج 5 ص‎ "١ ر. ككث: تاريخ مسعودى, ج “ا ص‎ 0١ 
.17 بحارالانوار» ج‎ 87 

287 اعيان الشيعه» ج ١‏ ص 19. 

8" كافى, ج ١‏ ص ."0١‏ 

2 فرق الشيعه. ص 4/. 

282 بحارالانوار. ج 8ع ص 178. 


رةه تاريخ تشيع در اإيران» 


ص 1884. 

مقاتل الطالبيين» ص 67/8. 

9 استبصار» ج ١‏ ص /0. 

2 كافى» ج هق ص .١١١‏ 

١‏ رجوع شود به كتاب احتجاج طبرسى. 

5" تاريخ الشيعه» ص /0. 

9 دلائل الامامه» ص .5١8‏ 

9" عيون المعجزات» ص .١119‏ 

9 مناقب ابن شهراشوبء ج 27 ص 519 و مسند الامام الجواد. ص 19. 
22 فرق الشيعه. ص // 

91" الكافى» ج ١‏ ص 587. 

الغيبه» طوسى. ص 7١7‏ 

9 الكافىء ج ١‏ ص 588. 

2 الثاقب فى المناقب» ص .7١08‏ 

.198 همان كتاب 607) تاريخ تشيع در ايران» ص‎ 2١ 

*60) مسند الامام الجواد» ص 128. 

*20) تهذيب» ج ع ص .15١‏ 

تاريخ تشيع در ايران» ج 2١‏ بحث قم يايكاه تشيع در ايران. 
208 كافى»؛ ج »١‏ ص ٠١75‏ و توحيد» صدوق» ص .٠١١‏ 


اع مشارق الانوار. ص ٠١‏ ومسئلدكد الامام الهادى» ص م6 


رجال كشى»ص .26٠١‏ 

4 ر. كث: تاريخ الخلفاء» ص /ا67. 

.6/17 تاريخ تمدن اسلامى» جرجى زيدان» ص‎ )6٠ 

.87١ - 8١5 تاريخ الخلفاءء ص 2”28 و نيز ر. كث: تاريخ تمدن اسلامى» ص‎ ١ 
.8717 5؟) كشف الغمّهء ج ا ص‎ 

)6٠‏ كمال الدين» ص "/ا5. 

.١177 الغيبه» طوسى» ص‎ 6١ 

ذا6) الارشادء ص ه” و ينابيع الموده» .62١‏ 

.215 ص‎ ١ الكافى» ج‎ )6١2 

617) منتخب الاثر ص 88” و ينابيع الموده. ص 82٠‏ و الغيبه» طوسى» ص .1١17‏ 


/ . كك: تار بخ الث 3 ١‏ ؟ اليد تشع ) ١‏ - ؟ شيعه د مه 2 ”م 
١؟)‏ ر. ككث: تاريخ الشيعهء ص 7٠١8‏ - ١!؛‏ الشيعه و التشيع» ص ١158‏ - 184؛ شيعه در اسلام علامه طباطبايى» ص 79 - "١‏ 
فلاسفه الشيعه. شيخ عبدالله نعمهه ص ١08‏ - 119. 


8) فاطميون افيد يو ةن كامند كه متموك نه عبدالله د مهدى سين خلفه :فاظمي است. وى در سال )١97(‏ هجرى 


به حكومت رسيد. 
رةه تاريخ الخلفاء. ص اع ادر 
)6١‏ تاريخ الشيعه» ص 1"4 - .18١‏ 


التشيع» ص ١7/‏ - لم ا. 
للع تاريخ تمدن اسلامى» ص 76-8١١‏ 
عع الازهر فق الف عام خفاجى» ج 3 ص /6. 


لعكرفرة تاريخ الشيعه» ص ١97‏ -198؛ الشيعه و الحاكمون» ص -1995 به نقل از خطط مفريزى» ج "7 و32 الاأزهر فى الف 


عام» ج ١؛‏ تاريخ ابن اثير» ج 4؛ اعيان الشيعه. ج .١‏ 

68 ر. ككث: تاريخ الشيعه» ص 2119-37١5‏ مقدمه كتاب الالفين» سيدمهدى خرسان. 
60) تاريخ الشيعه» ص 77١‏ - 775؛ شيعه در اسلام» ص 2١‏ الشيعه و التشيع» ص 190 -198. 
الشيعه و الحاكمون. ص ١98‏ -/191. 

8 احمد محمود صبحىء فى علم الكلام؛ ج *؛ ص 19. 

2 اعيان الشيعهء ج 2١‏ ص ”57. 

:"* عبداللّه فياض» تاريخ الاماميه» ص‎ )6١ 

© الامامه و السياسه» ص .١7‏ 

©) الخوارج و الشيعهه ص .١528‏ 

ع7©) فهرست ابن نديم» ص 759. 

0”©) تاريخ طبرى؛ ج ؟؛ ص 658. 

#*©) تاريخ المذاهب الاسلاميه؛ ابى زهره؛ ج ١‏ ص .8١‏ 

/ااع) همان. 

6 فجرالاسلام» ص .١١١‏ 

9*©) همان. 


إففرة معجم البلدان» ج 5 ص /3"91. 

"55) رجوع شود به كتاب «اسلام و ايران» از شهيد مطهرى. 
*اع©) همان. 

ععع) همان. 

6*0) الشيعه و الخوارج» ص .75١‏ 

*6) العقيده و الشريعه فى الاسلام» ص ©70. 

6) الحضاره الاسلاميهء ج .١‏ ص .٠١7‏ 

7 دراسات فى الفرق و العقائل صن 2 

2664 الامام جعفر الصادق عليه السلام» ج ١‏ ص #*. 

6 الدوله العربيه ص 177. 

.4١ فجرالاسلام» ص‎ )©١ 

607) سيدمحسن امين عاملىء اقناع اللائم» ص 88" 

اذا؟) ر.كك: تاريخ طبرىء ج “ ص 95/8 كامل ابن اثيرء حوادث سنه :"2 ص 6" و... 
*60) التنبيه والرد على اهل الاهواء و البدع» ص 8". 


هنع) نشاه الفكر الفلسفى فى الاسلام» 


ص 18. 


602 المذاهب الاسلاميهء ص 68. 

/ه6) الشيعه و السنه. ص 75. 

2 اصول مذهب الشيعهء ج ١‏ ص 8/. 

9 الفرق بين الفرقء ص 576 الفِصّلء ج هه ص *2". 
)6٠‏ صحيفه الرياض. 

ازاي؟ تا ١٠أم‏ 

."0/8 ص‎ »١ تاريخ الاسلام السياسى» ج‎ )6١ 

"62) موسوعه التاريخ الاسلامى»ج ١‏ ص 277. 

87ع) عبقريه عثمان. 

ع*62) الفتنه الكبرى» ص .١137‏ 

دعع) همانء» ص .١176‏ 

268) بيشين. 

621) الفتنه الكبرى» ص .١177‏ 

) همانء ص 2177 به نقل از تاريخ طبرى» ج *, ص 185. 
9 الفتنه الكبرى» ج ؟» ص 48) جاب دار المعارف مصر. 
)©٠‏ الخلافه و نشاه الاحزاب الاسلاميه ص ”187. 

١/ا)‏ ييشين» ص 188. 

6/7) صحيفه الرياض. 4 ربيع الاول ١518‏ هجرىء رياض. 


راع صحيفه «المسلمون)»» جمادى الاول ١61‏ هجرى» رياض. 


/ا2) بيشين. 

00©) محمدين عبدالحى شعبان» صدر الاسلام والدوله الامويه. 

6/2) هاشم جعيط» جدليه الدين و السياسه فى الاسلام المبكر. ص 8/. 

6) احمد لواسانى» نظرات فى تاريخ الادب.» ص 518. 

68) سيدمرتضى عسكرى: عبداللّه بن سبا و اساطير اخرى. 

9 ابراهيم محمود, ائمه و سحرهء ص 197. 

.128٠ الميزان فى تفسير القران» ج 29 ص‎ 6٠ 

01 عاذي الله و امنا كؤاسه لازو راف قوعي عو كورداق الفشةه من الا 
687) وعحاظ السلاطين» ص 775 - 2318 به نقل از كتاب «الصله بين التصوف و التشيع»؛ ج ١‏ ص 8". 
687) الصله بين التصوف و التشيع» ج .١‏ ص 8748. 

68) اليمين و اليسارفى الاسلام» ص 48. 

هل) رجال كشى, ج 2١‏ ص 77". 

682) همان. 

/1ا2) همان. 

رجال طوسى رحمه اللهء باب اصحاب على عليه السلام» رقم 7/8. 

84 خلاصه الاقوالك ص 5"2. 

4©) رجال ابى داود. ص 185. 

9ع تاريخ طبرى» ج “7 ص 3/8. 

257) تاريخ مدينه دمشق» حوادث سال ١٠‏ تا ٠8‏ هجرى. 


لروع) ذهبى» تاريخ الاسلام» ج ل ص .١1758- ١171‏ 


ص ه. 

ذة) مجله الازهرء ج 75 ص 7١٠١‏ سال 7/ا١.‏ 

698) تاريخ طبرى» ج ”2 ص 717. 

61) تهذيب التهذيب, ج "ا ص 889, ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص .77١‏ 
8 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 077١‏ لسان الميزان» ج “ا ص .١7‏ 

489 ميزان الاعتدال» ج ”. ص 728”» لسان الميزان» ج "ا ص ١78‏ رقم .8٠٠١‏ 
الكامل فى ضعفاء الرجال» ج 5؛ ص #8؛ رقم ص 188. 

.88 ص‎ ١ لباب الانساب» ج‎ ١ 

.194 جمهره الانساب» ص‎ ١7 

20) حسن بن فرحان مالكىء نحو انقاذ التاريخ الاسلامى. 

©00) الاصابه ج "ا ص .77١0‏ 

) الاستيعاب» ج *0 ص 107. 

الكاشف, ج ١‏ ص ١/ا".‏ 

2 تحذيرالعبقرى من محاضرات الخضرى, ج 2١‏ ص 778. 

همان. ج ١‏ ص 77". 

9 ضعيف سئن الترمذى. ص .2١19‏ 

."9 ص‎ ١ اكرم عمرىء السيره النبويه الصحيحه؛ ج‎ ٠ 

)١‏ ميزان الاعتدال» الكامل فى الضعفاء. ترجمه شعيب. 

) نحو انقاذ التاريخ الاسلامى» ص 7/. 


01) رجوع شود به كتاب: عبدالله بن سباء خمسون و مائه صحابى مختلق, از علامه عسكرى. 


)2١*‏ رجوع شود به تاريخ طبرى» تاريخ ابن عساكرء و... در قصه بعث لشكر اسامه. 

6) تاريخ طبرى» حوادث سال ؟1١.‏ 

018) همان» حوادث سال .١18‏ 

7) همان. 

) همانء حوادث سال 2١‏ تاريخ ذهبى. ج ١‏ ص 26١‏ تاريخ ابن اثير» ج ا ص 579. 
)رجو شوف به كتاب عبدالله بن سنباة علامه عسكرئ ناح "لاتحت عنواق! (انشان الأسلام بالسيت فى اديت سيت): 
٠‏ ابن قتيبه» المعارف» ص 277. 

الماهلذيى عبدالله ين سنا عل 1 

7 الغدير» ج لم ص /8. 

07) شرح ابن ابى الحديد؛ ج 207 ص 98. 

097 سوره اغراف ابه ,7٠١‏ 

0 سروه لقص ابد 1 

018) رجوع شود به تاريخ مدينه دمشقء باب 178. 


0م رجوع شود 


به شيعه شناسى» بحث عدالت صحابه. 

الدولهالاسلاميه والمعارضه. ص 68. 

9 ادريس الحسينى» لقد شيعنى الحسين عليه السلام» ص 1/4 - ,6١‏ 
:8 به عبار الاسكيعات» تيه ابودو. 

"18 شرح ابن ابى الحديد» ج ؟؛ ص‎ )١ 

007) حليهالاولياء» ج ١‏ ص *102. 

0ه) اسدالغابه» ج ه» ص 1817. 

076) صحيح ترمذىء ج 7 ص 2717 سنن ابن ماجهء ج ١‏ ص 68: مستدركك حاكمء ج *؛ ص 10. 
ه*ه) انساب الاشرافء ج هه ص 58: شرح ابن ابى الحديد. ج 2١‏ ص 9"؟. 
6ه) طبقات ابن سعد ج #» ص 188. 

03) سيره ابن هشامء ج ١‏ ص 26 حليهالاولياء» ج ١‏ ص .15١‏ 

08 الاصابه. ج 7 ص 817. 

الاصابهء ج 7 ص 817. 

.717١ تاريخ ابن كثير» ج لاه ص‎ )6٠ 

.٠١ ابن قيم جوريه؛ الصواعق المرسله» ص‎ )0١ 

0617) شرح ابن ابى الحديدء ج 2١‏ ص /751. 

38) انساب الاشراف» ج هه ص 8" 

*36) الاستيعاب» ج ١‏ ص 8/8 

60ه) انساب الاشراف» ج هه ص 8 


ع86) السيره الحلبيهه ج ؟؛ ص 17 


1ه) مستدركك حاكمء ج 7 ص 18 ”او... . 

0) طبقات ابن سعد ج "» ص 0٠١8‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص .١178‏ 
9) مستدركك حاكمء ج * ص 10". 

0 انساب الاشراف؛ ج ه ص 9" - "57. 

.8# سوره مائده ايه‎ )١ 

07) الغدير» ج 4 ص 707 -01". 

007 التفكير الفلسفى فى الاسلام» ص .١72‏ 

00) همان. 

60 نقد كان علا لسو او 

008) تاريخ التشريع الاسلامى. 

نة) تاريخ المذاهب الاسلاميه» ص 9". 

) مجله رساله الثقلين» شماره 7» سال اول ١5١‏ هجرى. ص 7107. 
9) فى سبيل الوحده الاسلاميه. 

9 نظرات فى الكتب الخالده.» ص ”7". 

.1 ص‎ ١ عسكرىء عبد الله بن سباء ج‎ )88١ 

087) مع رجال الفكر فى القاهره. ص .6٠‏ 


027) المقالات و الفرق» 


000 

ع88) مجله «تراثناء شماره ١‏ سال اول ٠808‏ ص 9" - .0١‏ 

828 رخال تعاض او 1 

082 المقالات و الفرق» ص .٠١‏ 

810ة) هلابى؛ عبداللّه بن سباء ص .8٠‏ 

088) تاريخ طبرى» ج "0 ص 607. 

29 تاريخ طبرى» ج ؟» ص /96. 

) وعحاظ السلاطين ص 778 - 378 به نقل از كتاب (الصله بين التصوف والتشيع) ج ١‏ ص 8" 
١‏ نشاه الفكر الفلسفى فى الاسلام» ج ؟ ص 77. 

01) تاريخ طبرى» ج "اص 4ل" 

*00) المقالات و الفرق» ص .7٠١‏ 

*/ه) انساب الاشراف» ج 7 ص 07 

تاريخ بغداد. ج لى ص 5817. 

2/) الاصابه ج ه» ص 1/8 

/ان) الاصابه» ج د ص 1/8 

البدايه و النهايه» ج /ا. ص 00 

9 لسان الميزان» ج 9 ص 585. 

انساب الاشراف» ج 7ء ص 87 به نقل از عبداللّه بن سباء عسكرى؛ ج 7 ص 5١‏ 
)0١‏ صدوقء الاعتقادات» ص 8". 


7 الفِصّل فى الملل و الاهواء و النحل؛ ج 7 ص .4١‏ 0776 واج له ص 38 عع. 


7 انساب الاشراف. ص 77”. المقالات و الفرق» ص .7١‏ 
8 عب النتين مناه ينان غود مون افد 

6) بحارالانوار. ج 77, ص ,8١١‏ واج ثل/اء ص 8؟1. 
2 نعمانى» كتاب «الغيبه)» ص .7١7‏ 

081) بحارالانوار ج 7 ص 07". 

امالى شيخ طوسىء ص ؟١1.‏ 

9) تفسير قمى» ج 27 ص 717". 

) تاريخ يعقوبى» ج ؟ء ص .12٠‏ 

.188 شعب الايمان» ج 5. ص‎ ١ 

47 دارقطنى, جزء 77 از حديث ابى طاهر» ص 27. 

97 تاريخ طبرى» ج ”7 ص 77. 

09) سوره ذاريات» ايه ”. 

تهذيب الاحكام. ج 7 ص 207 من لايحضره الفقيه» ج ١‏ ص 79". 
ع09) اختيار معرفه الرجال» ص .٠١8‏ 

1) اختيار معرفه الرجال» ص 0308 08" 

همان. 


) 


همان. 

20 بيشين. 

.717 ص‎ ١ بحارالانوار. ج‎ ١ 

7 ابن حجرء فتح البارى» ج ؟١١.‏ ص 777. 

20) رجال علامه حلى» ص 577. 

5 اختيار معرفه الرجال» ترجمه ابن سبا. 

ه٠2)‏ الحدائق الناضره. ج لل ص .2١١‏ 

ابن حزمء الفصل فى الملل و الاهواء و النحل» ج هه ص 6#. 
27 ميزان الاعتدال» ج *, ص .٠١8‏ 

8 بدايه المجتهد. ج ؟7. ص 190. 

49 كافىء ج /ء ح 4١17‏ تهذيب الاحكام, ج ٠١‏ ص 2078 ح /. 
)2٠‏ كافى» ج لا ص 32708 ح *0 تهذيب الاحكام, ج ٠١‏ ص /7ل ح 8. 
از اام تاءل/الا 

.٠١ ص 17*84 ح‎ ٠١ كافىء ج لاه ص 388 تهذيب الاحكام؛ ج‎ ١ 
.607 - 78 عبداللّه فياضء تاريخ الاماميه» ص‎ 

21 ) ميزان الاعتدال» ج 7 ص 18. 

21) همان كتاب, ج "7 ص 87. 

2) همان كتاب» ج "ا ص .٠١١‏ 

8) ديوان الامام الشافعى» ص 58. 


١7‏ 2) همان كتاب» ص ل 


)© الغدير» ج ١‏ ص 158 و شرح ابن ابى الحديد» ج ؟» ص 2/7 و تذكرهالخواص» ص #7و... 
49) رجوع كنيد به «الغارات» ص 28 - /ا2. 

.182 انساب الاشراف؛ ج 7. ص‎ )2٠ 

.10 نهج البلاغه؛ نامه‎ 0١ 

7 تاريخ طبرى» ج 5» ص .""١‏ 

67) الفتوح, ج ل ص 188. 

.28 صحيفه سجاديه. دعاى /اآ, فقره‎ )2٠* 

ه'ع) الكافى, ج ١‏ ص 594. 

25) همان؛ ج ١‏ ص 44". 

2) وسائل الشيعهء ج 18 ص 4. 

رجوع شود به تاريخ ابن خلدون,؛ ج 5 ص 18. 
عمده الطالب» ص .٠١١‏ 

2) مقاتل الطالبيين» ص 104. 

.507” اثار العباد و اخبار العباد» ص‎ 6١ 

؟ا*) احسن التقاسيم» ج ”2 ص 267. 

2) البدايه و النهايه» ج لل ص 26. 

ع27) الموافقات» ص 135. و اثار الجاحظ. ص .5١8‏ 
ه*2) اخبار الطوال» ص 7"50. 


عماع) الصله بين 


التشيع و التصوفء ص ”©. 

2) مختصر البلدان» ص .١7١‏ 

28) الصله بين التشيع و التصوف. ص ”5. 

ولا2) همان؛ ص 770. 

٠ع2)‏ حليه الاولياء» ج ١‏ ص "16. 

.١188 رجال كشى؛ ص‎ )2١ 

”66) الصله بين التشيع و التصوف. ص 88؟. 

#ع2) وعاظ السلاطين» ص /7191. 

*26) تاريخ الطبرى, ج *» ص 1*8. 

هع2) انساب الاشراف؛ ج 7 ص 185 و اخبار الطوالء ص 776 و الامامه و السياسه. ج .١‏ ص .18١‏ 
ع66) همانء ج 7 ص 507. 

260) الصله بين التشيع و التصوف. ص 48. 

8ع) شرح نهج البلاغه؛ از ابن ابى الحديد ج ١‏ ص 66 الامام الصادق عليه السلام؛ از ابوزهره. ص .١١١‏ 
2) ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 8917. 

.517 مروج الذهب؛ ج *؛ ص‎ )*٠ 

.19 نهج البلاغه» عبدهء ج ؟ ص‎ ١ 

20) همان» ص .١19‏ 

“اع) همان ج 1 ص 578. 


*مغ) همان ج ؟”؛ ص 00. 


هنء) بيشين» ج 0 ص 01" 


202) نهج البلاغه» صبحى صالح. خطبه /11. 

/ع) محمدعلى متوكلء دخلنا التشيع ستجداء ص .8٠‏ 

) عبد المنعم حسنء بنور فاطمه اهتديت» ص .5١١‏ 

9) محمد تيجانى سماوى؛ كل الحلول عند ال الرسول صلى الله عليه واله» ص 1"8. 
20 عبد المنعم حسنء بنور فاطمه اهتديت» ص 509. 

6 ياسين معيوف بدرانى» يا ليت قومى يعلمون» ص‎ )2١ 

2) سحلة لير سا ره 11 

7ع ين ا الام لا 

ع8 2) بنور فاطمه اهتديت» ص ©20. 

هء©2) همان» ص .2١‏ 

222) المتحولون. ج ١‏ ص 177. 

/221) سيد محسن امينء اقناع اللائم» ص 88" 

228 ادب الطف. ج ١ء‏ ص .١19‏ 

9 دور المنبر الحسينى فى التوعيه الاسلاميه» دكتر مقدسى» ص 7١او11.‏ 
)2٠‏ منهج فى الانتماء المذهبى» صائب عبدالحميد. ص ١”"او7".‏ 

0) لقد شيعنى الحسين عليه السلام» ادريس مغربى» ص 28-2#. 

"/ا2) همانء ص 1917. 

وساي و ا 

210) لقد شيعنى الحسين عليه السلام» ص *18-71". 


ضلا) 


انكاه هدايت شدم؛ ص 48-948. 

2/8) كربلاء» الثوره و الماساه. احمد حسين يعقوب. ص 8-7 
//ا2) به نقل از روزنامه جمهورى اسلامى» شماره ١ل/الا5.‏ 

2/8) صالح الوردانى؛ اهل السنه شعب الله المختاره ص 8 - ع. 
9 صالح الوردانىء الكلمه و السيف» ص .١15‏ 

/2) سكلة الت شار 7م 

0١‏ صالح الوردانى» الخدعه. 

7 المتحولون» ج * ص .4١‏ 

2/7) محاضرات عقائديه. ص ١7‏ -18. 

28) محمد مرعى انطاكىء لماذا اخترت مذهب الشيعه» ص .2١‏ 
ها2) محمد تيجانى, لاكون مع الصادقين» ص 58. 

282) همانء» ص 76. 

/2) محمد كثيرىء السلفيه» ص 98/8. 

288 همان» ص 2١8‏ - 18ا8. 

9 المتحولون. ج *؛ ص 88 و /الىل به نقل از صالح الوردانى. 
2 همان, ج . ص .١١"‏ 

21 بيشينة اج وض 1117. 

057 همان. 

21) المتحولون؛ ج ١‏ ص ./١5‏ 


عبوع2) ثم اهتديت» ص ع”, 


6 ياسين بدرانى» يا ليت قومى يعلمون» ص 25. 

ع269) محمد تيجانى سماوىء اعرف الحقٌ. ص .١18‏ 

27) ادريس الحسينى» لقد شيعنى الحسين عليه السلام» ص 58. 

2 صالح الوردانى» الخدعهء ص 284. 

9) مجله المنبر. 

."7” نظرات فى الكتب الخالده.» ص‎ ٠ 

.1 ص‎ ١ عبداللّه بن سباء ج‎ ١ 

05 مع رجال الفكر فى القاهره» ص .6٠‏ 

00 طبقات ابن سعد, ج 7 ص 59. 

.١17594 صحيح بخارىء باب مرض النبى صلى الله عليه واله ج 8 ص‎ ٠ 
."15 البدايه و النهايه ج لا ص‎ 

)١‏ صحيح بخارىء كتاب الحدود؛ باب لايرجم المجنون و المجنونه. 
ارشاد السارى فى شرح صحيح بخارى. ج .١5‏ ص 108و109. 
سوره شعراءء ايه .5١5‏ 

9 تاريخ طبرى ج 7 ص اع و2 ؛ كامل ابن اثير» ج 7 ص ٠و١‏ ؛ مسند احمدء ج 2١‏ ص .١١١‏ 
0٠‏ تفسير طبرى» ج 219 ص 8/. 


2١‏ تفسير ابن كثير» ج 4 ص "١‏ ؛ تاريخ ابن كثير» ج 


ص 38 
حياه محمّدصلى الله عليه والهه ص 2١57‏ جاب سيزدهم. 

01 الجواهر و اليواقيت» ج 7 ص 2.157 طبع سال 11/8 هجرى. 

."377 الفتوحات المكيه. ج “ا ص‎ 00٠١ 

6 سوره مائده. ايه *. 

5 تاريخ يعقوبى» ج ؟”. ص 2"8 جاب المكتبه الحيدريه» سال 1/7 هجرى. 
07 تاريخ يعقوبى» ج 7 ص 87# جاب دارالصادر. 

كنزالعمال: ج ١5‏ ص 2185 رقم 78823 

49 الصواعق المحرقه. ص .١127"‏ 

./6 الصواعق المحرقه. ص‎ ٠ 

."21 دلائل الصدق, ج 7 ص‎ ١ 

07 صحيح بخارى. ج هء ص 8١٠و707.‏ 

37 مسند احمدء ج 8 ص 08". 

0/7 المستوفى فى اسماء المصطفى. مخطوط. 

1 سير اعلام النبلاء» ج 77 ص 5894. 

8 بغيه الوعاهء ج 'ء ص 118. 

.١١؟ محمد كثيرىء السلفيه. ص‎ 0١ 

بيشين» ص //ا9. 

4 همان. ص .8١‏ 


9 محمد تيجانى» فاسالوا اهل الذكر» ص /1, 


.86 - 2# تيجانى» الشيعه هم اهل السنهء ص‎ ١ 

37 روزنامه المبلغ الرسالى» ١!/‏ صفر 15١19‏ هجرى. 

7/) اسعد وحيد قاسمء حقيقهالشيعه الاثنى عشريه» ص .١18‏ 
ع/) محمد كوزل حسن امدىء الهجره الى الثقلين» ص .5١©‏ 
0 سوره عنكبوت,. ايه 89. 

6 دكتر تيجانى» الشيعه هم اهل السنهء ص .١١‏ 

/1) ياسين بدرانى» يا ليت قومى يعلمون» ص ؟5. 

محمهدعلى متوكلء و دخلنا التشيع ستجداء ص 20. 

9 ياسين بدرانى» يا ليت قومى يعلمون» ص /18. 

عبد المحسن سراوىء القطوف الدانيه» ص .١18‏ 

.١194 معتصم سيد احمدء الحقيقيه الضائعه. ص‎ ١ 

.758١1١- 7٠١ همانء ص‎ )/6” 

057) تيجانى سماوىء ثم اهتديت» ص .١189‏ 

0/8 سوره احزاب» ايه /ا2. 

60 معتصم سيد احمد, الحقيقيه الضائعه» ص ”". 

8 ياسين معيوف بدرانىء» ياليت قومى يعلمون» ص 58. 
) طارق زين العابدين» دعوه الى سبيل المؤمنين» ص ١7‏ -18. 
هاشم ال قطيطء من الحوار الكتشفت الحقيقيه» ص ."7١‏ 


4 صالح 


الوردانى» الخدعه. ص ع6. 

2 همان. 

.٠0” صالح الوردانى» السيف و السياسه. ص‎ 0١ 

07 صالح الوردانى؛ الخدعه. ص ؟ - ه. 

0# اقوس بنش اقشع السب من 214 
؟0)) و دخلنا التشيع ستجداء محمدعلى متوكل» ص 4. 
الحقيقيه الضائعه» معتصم سيداحمد» ص ."٠‏ 

32 لمنحسقى الحسسة#افويسس الحيي د و 
01/) محمد مرعى انطاكىء لماذا اخترت مذهب الشيعه» ص .84٠0‏ 
االدية ثم اهتديت» محمد تيجانى» ص .١1١١‏ 

9 همانء ص /47. 

الشيعه هم اهل السنه» تيجانى» ص .١9‏ 

.٠١9 الحقيقه الضائعه. معتصم سيد احمدء» ص‎ ١ 
.28 و دخلنا التشيع سجداء محمدعلى متوكل. ص‎ 2" 
ثم اهتديت» تيجانى» ص ؟17.‎ 0/87 

ع*'8/) سوره بقرهء ايه .١١1١‏ 

هء/) سوره مائده؛ ايه .١٠١8‏ 

86/) سوره زخرفء ايه 8/. 

/21/) سوره اعرافء ايه .١0/‏ 


عسوو سيا الها 1 


9 سوره بقره» ايه 217١‏ بنور فاطمه اهتديت» عبدالمنعم حسن» ص 00 - 08. 
مقالات الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى» ص 18 ياورقى. 

از ا/ال/ا تا 997٠‏ 

."١ الفرق بين الفرق بغدادى. ص‎ ١ 

7 مصباح المنير» فيومى» ماده «رفض). 

37 اعيان الشيعه» ج »١‏ ص ١"؟.‏ 

0/7 مقالات الاسلاميين» ابوالحسن اشعرى» ص 8/4 

0 هدى السارىء ابن حجر عسقلانى» ص 70# 

8 ديوان الامام الشافعى» ص 20. 

7/) همانء ص .١177‏ 

اعيان الشيعه» ج ١‏ ص ."١‏ 

4 نصر بن مزاحم المنقرى؛ وقعه صفَينء ص 9" 

00 بحارالانوار» ج لال ص 140؛ اختصاص شيخ مفيد .1١8- 1٠١‏ 
١‏ تقريب التهذيب» ج 2١‏ ص 2/8 رقم .08١‏ 

7 سير اعلام النبلاء» ج ١١‏ ص 072 رقم /الا. 

87 الكاملء ج ١‏ ص ."١9‏ 

0/8 سنن ابوداوود. ج ع ص 188 ح 8682. 

سنن ابن ماجه, ج ١‏ ص 07 ح ."١‏ 

082 تهذيب الكمال ج ‏ ص 768 رقم 88/. 


ااا تقريب التهذيب» ج 3 ص ١٠8‏ . 


2 رةه 
اا 00-7 مسلم» ج ١‏ ص 


كتاب صلاه المسافرين و قصرها. 

94 سنن ابن ماجهء ج ١‏ ص 217١‏ كتاب الطهاره باب وضوء النوم. 
تهذيب الكمال ج 5 ص 77". 

."2٠١ كتاب المناقب» ح‎ )2١18 سنن ترمذى» ج هء ص‎ ١ 
.178 تاريخ الثقات» ص لل رقم‎ 4 

9 همانء ص 4١‏ رقم 191. 

09 تهذيب الكمال» ج 5 ص .67٠‏ 

سنن ترمذى, ج ”2 ص 270٠‏ كتاب الجنائز» ح 988. 
42 ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 7/". 

0/1 الكاشف» ج رقم 68/. 

تهذيب الكمال؛ ج 5 ص 688؛ رقم 81794. 

89 سنن ابوداوود ج ١‏ ص ”/اى ح .٠١72‏ 

.1708 ح‎ 0374١ ص‎ ١ سئن ابن ماجه. ج‎ ٠ 

.7٠١ سنن ترمذى» ج ا ص‎ ١ 

5 الجرح و التعديل» ج ١‏ ص ”7ه رقم 5708. 
المجروحينء ج »١‏ ص .5١18‏ 

)6٠0*©‏ سنن ابوداوود. ج ١‏ ص *#ق, ح "ا/ال. 

سنن ابن ماجه. 

سنن نسائى» ج ١‏ ص 2184 كتاب الحيض. 


/ا0)00 سنن ترمذى» ج 5 ص 0ح مور 


سير اعلام النبلاء» ج ع ص 2187 رقم 26. 
4 ميزان الاعتدال» ج 2١‏ ص 57#, رقم /ا121. 
٠‏ تقريب التهذيب» ج ١‏ ص 235١‏ رقم .8٠‏ 
١‏ سنن ابوداوود. ج ١‏ ص 77"9, ح 408. 
سنن ترمذى» ج ه» ص 2077 رقم 19082. 
811) سئن ابن ماجه. ج ١‏ ص 01794 ح 48". 
)١*‏ سئن نسائى, ج ل ص .١57‏ 

كتاب الثقات, ج ع ص .١784‏ 

.228٠ ص 298 رقم‎ ١ تقريب التهذيب؛ ج‎ ١2 
ص 694, ح ع”187.‎ 2١ سئن ابن ماجه. ج‎ ١1 
."72 الثقات, ج ع ص‎ 

49 الكامل؛ ج * ص .٠١58‏ 

."7١ ص‎ 2.١ تقريب التهذيب» ج‎ ٠ 

031 

7) سنن ترمذىء ج عم ص الا لح 76189. 
677 الضعفاء الكبير» ج ”)ص 21٠١‏ رقم /09. 


867 ميزان 


الاعتدال» ج 7 ص 177» رقم 118". 

1 الكامل, ج "ا ص .١1858‏ 

618 تقريب التهذيب؛ ج .١‏ ص 2387 رقم 8 

87) سنن ترمذى, ج ”ا ص 128 ح ١١٠ل‏ 

سنن ابن ماجه. ج 7 ص 187 ح 7/". 

89 تهذيب الكمال ج ١١‏ ص .2١‏ 

.777 كتاب المجروحين. ص‎ ٠ 

)8١‏ صحيح بخارى؛ ج ا ص 21١7‏ باب علامه حبٌ الله عزوجل. 

87) صحيح مسلمء ج 8 ص 073076 ح 188. 

*8177) سنن ابوداوودء ج ”ء ص 177 ح .121/١‏ 

*87) سنن ترمذىء ج 2١‏ ص 2٠١‏ ح 8. 

0 الجرح و التعديل» ج *. ص لل رقم /اع؛ ميزان الاعتدال» ج 7 ص ١٠8؛‏ تقريب التهذيب» ج 2١‏ ص 2795 رقم ,/.١١‏ 
6 تقريب التهذيب» رقم 8١1؛‏ ميزان الاعتدال» رقم 8159. 

87) صحيح بخارى». ج لل ص ,1١17‏ كتاب التوحيد. 

سنن ترمذى, ج ل ص 917 ح 818". 

9 سنن ابن ماجه. ج ١ء‏ ص ١لاآ,‏ ح 1628. 

.81" رقم‎ 257٠ ص‎ ١ تقريب التهذيب» ج‎ 2٠ 

.6671 ص 165؛ تقريب التهذيب» ج 7 ص 5817 رقم‎ .١0 تهذيب الكمال؛ ج‎ 8١ 
ميزان الاعتدال» ترجمه ابن عبدالقدوس.‎ 66" 


657) صحيح بخارى» ج ” ص 2٠١/8‏ باب ما ينهى من سب الاموات. 


*85) سنن ترمذىء ج ع ص 698 ح 77117. 

ه66 تهذيب الكمال» ج 218 ص //. 

662 ميزان الاعتدال» ج 7 ص 218 رقم .200١‏ 
/8) سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص 18. 

6 الجرح و التعديل» ج 2 ص 0767 رقم 1819. 
69 كتاب الثقات» ج /ا. ص 95. 

الضعفاء الكبير» ج *؛ ص 076 رقم 484. 

١‏ صحيح بخارى» ج لك ص 2188» كتاب التوحيد. 
7) صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 077 ح 777. 

807) سنن ترمذى, ج لذ ص 27ل ح 703117. 

605) سنن نسائى» ج "ا ص .2١‏ باب التهليل بعد التسليم. 


04 


الطبقات الكبرى» ج ع» ص 500. 

602 الكامل فى التاريخ, ج 8 ص .68١١‏ 

/1ه) سير اعلام النبلاء ج 94 ص /اهش رقم 110. 
08 صحيح بخارى. ج .١‏ ص الى كتاب الايمان. 
84) صحيح مسلمء ج ١‏ ص 8©, ح 17. 

62 سنن ابوداوود. ج ١‏ ص 177 ح 887. 

./١ سنن ابن ماجهء ص 2717 ح‎ )8١ 

821) سنن ترمذى, ج ”ا ص 21١8‏ ح 67/. 

82 الكاملء ج ل ص 18١8‏ و .181١5‏ 

ع88) سنن ابوداوود. ج 2١‏ ص ١ل‏ ح 191. 

80 سنن ترمذى, ج ل ص 288 ح 1/801 
688 سنن ابن ماجه, ج 2١‏ ص هه ح 108. 

8210 تهذيب الكمال؛ ج 7١‏ ص 5708. 

628 الكامل. ج ه ص .185٠‏ 

9 همانء ص 1858. 

صحيح مسلمء ج “ء ص 31516. ح 11894. 
١‏ سنن ابوداوود» ج ؟ ص 7588 ح 7150. 
7 سنن ترمذى, ج ه» ص #ع, كتاب العلم» باب .١18‏ 
4107) سنن ابن ماجه ج ١‏ ص #©, ح .11١86‏ 


عام ميزان الاعتدال» ج بوذ ص عل رقم 2 


.188 كتاب الثقات» ج لا ص‎ ١ 

2 ميزان الاعتدال» ج * ص .١156‏ 

8) صحيح مسلم» ج *. ص 2.1178 ح 4/8) كتاب البيوع. 
سنن ابوداوود. ج ع. ص 3717 ح 2١07‏ 
9 سنن نسائى» ج .١‏ ص #لى كتاب الطهاره. 
)8٠‏ سنن ابن ماجهء ج 7 ص 03٠١7١‏ ح 02/8". 
١‏ تقريب التهذيب» ج 27 ص 88. 

7) سنن ترمذىء ج هء ص 076٠‏ كتاب العلل. 
887 سنن ابوداوودء ج ١‏ ص /ل. 

*88) تهذيب الكمال» ج 27١‏ ص 097 و 098 
6 همان. 

085 تقريب التهذيب» ج 5. ص 28) رقم 080. 
/1ا/3) همان. 

8) صحيح مسلم. ج 5 ص 021815 ح 717794. 
4) سنن ابوداوود. 


تهذيب الكمال؛ ج 77 ص ١٠٠؛‏ تاريخ الثقات» ص 022 رقم 7177١؛‏ 


سير اعلام النبلاء» ج هش ص 44"؛ الجرح و التعديل» ج 6 ص 757. 

.17١ ص‎ ١ المعارفء ص 258 ؛ الملل و النحل» ج‎ 0١ 

5) صحيح بخارى» ج »١‏ ص .٠١5‏ كتاب الصلاه؛» باب التوجه نحوالقبله حيث كان. 
891) صحيح مسلمء ج ١‏ ص 33٠٠١‏ ح علال. 

*89) سنن ابوداوود. ج *, ص 15”, ح 1009. 

سنن نسائىء ج لل ص 7174 كتاب الاستعاذه» باب الاستعاذه من حر النار. 

692) سنن ترمذى» ج ع ص 644, ح 101/7. 

/1) سنن ابن ماجه, ج 2١‏ ص #©, ح 1194. 

الكاشفء ج 27 ص 2”*9٠‏ رقم 65829. 

89 تقريب التهذيب» ج 7 ص 23٠١6‏ رقم 7؛ الضعفاء الكبير» ج “ا ص 87# رقم 157/2. 
06.ة) سنن نسائى» ج لا ص 7/77. 

.19١ ص‎ 27١0 تهذيب الكمال, ج‎ ١ 

7 الجرح و التعديل» ج لاء ص ”187, رقم 1788. 

0 التاريخ الكبير» ج ١ص‏ الل رقم ؟١١5.‏ 

*40) ميزان الاعتدال» ج "ا ص ”287 رقم /80/. 

سنن ابوداوود. ج 0؟» ص 1417او2188 رقم 0708. 

08) سنن ابن ماجه. ج ١ء‏ ص ٠١‏ ح 429. 

4) سئن نسائى» ج لل ص 67. 

سنن ترمذى, ج ع ص 21 ح /13417. 


8 تقريب التهذيب» ج ”. ص /1/ رقم ١5‏ . 


)4٠‏ همان. 

)١‏ همان. 

5) سنن ابوداوود. ج ١‏ ص 727, ح /4917. 
41 كتاب الثقات, ج هه ص 500. 

41) تقريب التهذيب» ج ١ء‏ ص 197 رقم 182. 
سنن ترمذى, ج هء ص 18ل ح 918. 
418) تهذيب الكمال؛ ج 279 ص 127. 

47) ميزان الاعتدال» ج ع ص 750 رقم 1984. 
الضعفاء الكبير» ج ع ص 0١١‏ رقم 1917. 
49) سنن ترمذى, ج ع ص /الاثاء ح 1981. 
4 الكامل؛ ج لا ص 1076. 

از1ا؟ة تا٠6١٠‏ 

.1908 رقم‎ 0٠028 الضعفاء الكبير» ج 5 ص‎ ١ 


فدة صحيح ترمذى» ج 4 ص 


9 ح 12 

*47) سنن ابن ماجه, ج ١‏ ص 67/2 ح 1588. 

975) تقريب التهذيب, ج 7 ص ."١١‏ 

1 الضعفاء الكبير» ج 5 ص 27*27 رقم 19176. 

12) صحيح مسلم. ج 5 ص 35189 ح .1801١‏ 

7 تقريب التهذيب» ج 7 ص 215 رقم 70. 

تهذيب التهذيب» ج 1١‏ ص 201 رقم 4180. 

89 ميزان الاعتدال» ج ؟,» ص 588. 

الكاملء ج لا ص 1018. 

.198 سنن ابوداوود. ج ع ص /1187, ح‎ )9١ 

97) سنن نسائى» ج 75 ص 187#. كتاب الافتتاح» باب القرائه فى الظهر. 
41) سير اعلام النبلاء» ج 9 ص 157. 

*97) العلل و معرفه الرجال» ج ١‏ ص 2187» رقم /5. 

0 الطبقات الكبرى» ج ع ص 98". 

9) مختصر تاريخ دمشق, ج 78 ص 199. 

/ااة) صحيح بخارىء ج 2١‏ ص 2”8 باب كتابه العلم. 

) صحيح مسلمء ج ١‏ ص 688) كتاب الايمان» ح 8/. 

9 سنن ترمذى» ج ١ء‏ ص 707 ابواب الطهاره» ح .١119‏ 

)4٠‏ سنن نسائى» ج 2١‏ ص 278 كتاب الطهاره» باب التنزه عن البول. 


١ع‏ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 6ح 5 


47 تاريخ اسماء الثقات» ص 281 رقم .180٠‏ 

4) تقريب التهذيب» ج ”ء ص 785. 

45) الضعفاء الكبير» ج 5 ص 688؛ رقم .5١84‏ 

96) تقريب التهذيب» ج ”2 ص 785. 

452) ميزان الاعتدال» ج ع, ص 4/ا©, رقم "4907. 

45) سئن نسائىء به نقل از تهذيب الكمالء ج 7 ص 207. 

48) سنن ابن ماجهء ج 2١‏ ص 17٠١‏ كتاب الطهاره و سننهاء ح 7؟. 

9) سنن ترمذى, ج ع ص 221 ح 7770. 

تقريب التهذيب» ج 2١‏ ص 21١8‏ رقم 4؛ ميزان الاعتدال» ج 2١‏ ص 27" رقم /178. 
١‏ سنن ترمذى, ج * ص 58 ح 209. 


7 تهذيب الكمال» ج 


ع ص 50. 

4017) ميزان الاعتدال» ج ع, ص 288 رقم .٠١"81/‏ 

40) المعارف. ص 256 ؛ الملل و النحل» شهرستانى» ج 2١‏ ص .١7١‏ 
00 ة) سنن ابوداوود. ج ١‏ ص ,65٠‏ ح /181. 

02) ابن ابى عاصم.ء السنهء ج 7. ص 5/0. 

01) تقريب التهذيب» ج »١‏ ص 187. 

ابن ابى عاصم.ء السنهء ج 7. ص 5/0. 

94) الاحاديث الموضوعه.» ص .581١- 78٠‏ 

دكتر قفارى, اصول مذهب الشيعه» بخش تاريخ شيعه. 

.8 ص‎ ١ منهاج السنهء ج‎ ١ 

325 الدلائل ج * ص 258. 

42) منهاج السنّه النبويه» ج ١‏ ص # - 8,. 

*97) كتاب السنهء ج "ا ص 9/8 

تاريخ بغداد. ج 4 ص 7*٠‏ 

48) تاريخ بغداد» ج .٠١‏ ص 3717 الضعفاء از عقيلى» ج 7 ص 70 
421 تاريخ بغداد» ج ١‏ ص 777 

4188 تاريخ بغداد. ج ٠١‏ ص 777 

4 همان. 

التاريخ الكبير» ج د ص 2754 كتاب المجروحين, ج ؟. ص ,2١‏ الكامل فى ضعفاء الرجال؛ ج 2 ص 5/١‏ و... . 


ال/اة) تاريخ بغداد» ج 3 ص أفرف 


الفصّلء ج ع ص .١21/‏ 

907) بغدادى اصول الدين» ص 185. 

916) شرح تجريد الاعتقاد. ص 767 

40) اصول الدين» ص 180. 

2) صورتان متضادتان ص ١١-١١‏ 

/91) صحيح مسلم» ج ؟» ص ”. كتاب الاماره» باب: «الناس تبع لقريش والخلافه لقريش»). 
) سوره نساءء ايه 08. 

84) سوره بقرهء ايه .١7*‏ 

.":0 سوره طه ايه 79 و‎ 4٠ 

.57/8 سوره بقرىى ايه‎ ١ 

447 مغنى ابن قدامهء ج 4. ص /ل. 

47) سنن نسائى, ج ١ء‏ ص 567. 

48) صحيح بخارى؛ ج 8 ص 7782. 

80 ؟) سنن ابى داود؛ ج ١‏ ص 2117 مسنداحمد؛ ج "؛ ص 569 و... . 
8 الانتصارء ص 87. 

4) وسائل الشيعه. ج © ص 88؟. 

8 عقائد صدوق. ص ."٠‏ 

9 التبيان فى تفسير القرانء ج ١‏ ص ". 

9) مجمع البيان» ج ١‏ ص .١‏ 


15 سوره :شغراءة ابه‎ )1١ 


0 سوره بقرهء ايه /اة. 


49) المقنعه» 


ض :11 

44 النهايه.» ص 5 

0ة) السرائر» ج ١‏ ص 7؟. 

492) المهذب, ج ١‏ ص 48. 

17) الدروس الشرعيه. ج ١‏ ص 185. 
) تحرير الاحكام, ج 2١‏ ص 127. 
49) مسائل كلاميه در ضمن كتاب الرسائل العشرء» ص 48. 
٠‏ الرسائل العشرء ص /91. 

."١١ ص‎ ١ النهايهء ج‎ ١ 

اعتقادات صدوقء. ص .7٠١‏ 
*00 اوائل المقالات. ص ."١‏ 

.1١5 ص‎ ١ تفسير صافى؛ ج‎ ٠٠١ 
.88# ص‎ .١ الفصول المهمّه. ج‎ 
.188 ص‎ .١١ الميزان» ج‎ ٠2 
198 سوزه شعرائ ايه‎ )٠٠و7/‎ 

4 مجمع البيان» ج /؛ ص ”787. 
9 الميزان» ج ه١ء‏ ص ."١28‏ 

0٠‏ سوره ال عمران» ايه ه/. 


3 وسائلا لشيعه» ج 7 ص 0708اح‎ 0١ 


)٠١‏ صحيح بخارى» ج "7 ص صحيح مسلم» ج ؟ صض ٠١97”‏ و... 


.578 سوره بقره ايه‎ )٠١31* 

.18/ - 7/17 ص‎ ١ تفسير القران العظيم» ج‎ )٠١١ 

6 صحيح مسلم؛ ج 7 ص .٠١717‏ 

2) همانء ص .٠١70‏ 

.8 سوره مائده ايه‎ )١7 

المعتبر» ج ١‏ ص 198. 

8 رياض المسائلء ج ١‏ ص 09". 

.77037 صحيح مسلمء ج 5 ص‎ ؛8٠15‎ )4١ ص‎ ١ صحيح بخارى, ج‎ 0٠0 

.7١7 شرح نووى بر صحيح مسلمء ج * ص‎ 25٠5 ص‎ ١ صحيح بخارى» ج‎ 0١ 
.194 سوره ال عمران. ايه‎ )5 

)٠١ 377‏ سوره بقره ايه 187. 

.08 سنن الكبرى» بيهقى» ج 4 ص‎ 21١7 مستدركك حاكم, ج *, ص‎ )٠١7* 
.557 ص‎ 2١ الكامل فى ضعفاء الرجال» ج 7 ص 2585 تهذيب الكمال» ج ع» ص 0752 تهذيب التهذيب» ج‎ 1 
ميزان الاعتدال» ج 7, ص /الا.‎ 52 

07 تهذيب التهذيب» ج 7 ص 0707 تذكرهالحفاظ» ج 2١‏ ص 17/8 و... . 
ابوالحسن اشعرىء الابانه» ص .7١‏ 

89 العقيده. ج ". ص 8/. 


0) شرح العقيده الواسطيه. ص 127. 


)٠١‏ صحيح بخارى» ج 


اص "18. 

7 بحارالانوار» ج هع ص 27 ح 717. 
٠١‏ بحارالانوار» ج هع ص 188 ح 19. 
ع”١٠)‏ تحف العقول» ص 190. 

0 كافىء ج ا ص 11010. 

تحف العقول» ص 7"07. 

.١ كافىء ج اء ص "2/7 ح‎ ٠7 

كافى, ج ل ص علال سح 78. 

9 بحارالانوار» ج 8/؛ ص 79, ح 48. 
)٠٠٠‏ مستدركك الوسائلء ج ل ص 0717 ح 48170. 
ازا؟١٠‏ تاعه١ا‏ 

.14٠ كافىء ج لم ص 23778 ح‎ )٠١١ 
.7"١07؟ تحف العقول» ص‎ )٠١6" 

)١١57‏ كافىء ج اا ص ع*8 ع ثم 

)٠١5‏ بحارالانوارن ج #لاء ص 017 ح 9ع. 
)٠١0‏ كافى. ج ل ض “الال ح ,.٠١‏ 
)٠١62‏ بحارالانوار» ج 88 ص 175 ح 17. 
)١/‏ تحف العقول» ص .57١‏ 
بحارالانوار» ج 88 ص 18# ح 17. 


)١‏ همان. 

.1٠١8 تنبيه الخواطر» ج ؟”, ص‎ ١ 
مشكاه الانوار» ص /ات.‎ )١ 

.18١ بييشين» ص‎ )٠١87 

)0 بحارالانوار» ج ”ص الل ح 237 
6 امالى صدوقء ص 77 ح .١7‏ 
02 تحف العقول. ص 688. 

.6٠ سوره احزاب» ايه‎ )٠١1/ 

)) صحيح ترمذى» ج ف ص امح .7/0١‏ 
)0 صحاح اللغه» ج الى ص 182. 
تاج العروس» ماده «شيع). 

١‏ لسان العربء ماده ااشيع). 

.57” الشيعه فى الميزان» ص‎ ٠٠6” 

)٠١ 6‏ سوره توبة ابه 7”. 

)٠١7‏ معجم مقاييس اللغه. 

.6/ سوره توب ايه‎ ٠ 

8) سوره رومء ايه ا؟. 

/ا١٠)‏ سوره مائدى ايه ”. 

.00 سوره نورء ايه‎ ١ 


ا 6 منهاج السنه» ج 0 ص مع امع. 


فوات الوفيات» محمدبن شاكر كتبى ج ”7 ص 757. 

0 حوادث الجامعه و التجارب النافعه فى المائه السابعه»ابن فوطى» ص .١188‏ 
)٠77‏ همانء ص 1017. 

.570 الفخرى فى الاداب السلطانيه» ابن طقطقى». ص‎ )٠١7 

.209 العبر فى خبر من غبرء ذهبى؛ ج *؛ ص /77/1. حوادث سال‎ ٠7 


6 الوافى بالوفيات» صلاح الدين صفدى» ج ١‏ ص 


. 4 

5 تاريخ الخلفاء؛ سيوطى» ص 688. 

7 تاريخ ابن خلدون. ج "2 ص 27ع. 

البدايه و النهايه» ابن كثير» ج 217 ص 77 حوادث سال 208. 

6 الفخرىء محمدبن على بن طباطباء معروف به ابى الطقطقى» ص 77"8. 
جامع التواريخ» رشيدالدين فضل الله ج ؟» ص 17/017 

.7١7١ همانء ص‎ 0١ 

سلسله مؤلفات شيخ مفيدء الفصول المختاره من العيون و المحاسن, ج 7 ص 198. 
087 الانساب» سمعانى» ج ١‏ ص ."١١‏ 

ع*8١٠)‏ سوره ال عمران. ايه .١5‏ 

2 صحيح بخارى ج 8 ص 10١‏ كتاب الاعتصام بالكتاب و السنه. 
)٠١82‏ سوره بقر ايه 507. 

17) صحيح بخارىء ج ل ص »210١‏ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنه. 
التاج الجامع للاصول ج نه ص 4/". 

8) مجمع الزوائد ج ,اص ؟157, كتاب الفتن. 

) صحيح مسلم ج 2 ص 37 كتاب الاماره. 

./8 مسند احمد ج اص 05 هع‎ ١ 

السئن الكبرى» ج هش ص 188. 

."04 مسند ابى يعلى ج 7 ص‎ )٠١91 


ع0 تاريخ بغداد ج اس 5/١‏ -3075؟,. 


6 البدايه و النهايه ج لااص 08 
8 المعجم الاأوسط ج ة ص 4, شعب الايمان» بيهقى ج ص وففضرة 
17 الطرائف ص ."95١‏ اليقين» سيد بن طاووس 5/7 بحار الانوار ج اص يح 12 


) سنن ابى داود ج 6 ص 5 ح 28 سنن ترمذى ج 0 ص 26. ح ,»7٠‏ سنن ابنماجه ج *ءص ١ح‏ 05" مسند 


حاكم ج ١١ص‏ 1758 و.... 
00٠٠‏ سنن ابن ماجه ج ١‏ ص 21777 ح 37497 السنه؛ ابن ابى عاصم ج ١‏ ص "الاح 27#, مستدركك حاكم ج ١‏ ص * و... 
0٠١‏ مجمع الزوائد ج ١‏ ص 174 مستدركك حاكم ج اص 57١‏ و... . 

."77 مجمع الزوائد» هيثمى ج لاص‎ ٠ 

*) سنن ترمذى ج 0 ص 78 8١‏ كتاب الايمان. 

."” ص‎ ١ ص 21777 السنه؛ ابن ابى عاصم ج‎ ١ سنن ابن ماجه ج‎ )١٠١* 

6 السنه. ابن ابى عاصم ج ١‏ ص 26 المعجم الكبير» طبرانى ج 4 ص ."7١‏ 
الشريعه. اجرى ص .١17‏ 

7 المعجم الكبير» طبرانى ج 8 ص 2178 رقم 209/. 

) مستدركك حاكم ج ١‏ ص 179. 

4) سلسله الاحاديث الصحيحه. البانى» ج ١‏ ص "50, حديث 707. 

.17" تهذيب التهذيب ج ص‎ ))٠ 

."2” ص‎ ١ المغنى فى الضعفاء» ذهبى ج‎ ١ 

011 

0 الكافى الشاف.» ص ”27, حديث .١7‏ 

011 

6) خصالء صدوق ص 288. 

52 كفايه الاثر» خزاز قمى ص 100. 

07 امالى» طوسى ص 2757 كافىء كلينى ج 8 ص 73١5‏ و... . 


011 امالى» شيخ مفيد ص افيه 


849) كشف الغمه. اربلى ج ١‏ ص 718". 
) خصالء» صدوق ص 285. 

."7١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١ 

7) معانى الاخبار» صدوق ص 77”. 

) بحار الانوار ج 18 ص 6. 

."١ فيض الغدير ج ؟ ص‎ )١١7* 

.6١5 العلم الشامخ, مقبلى ص‎ ١ 

12) تقويه الايمان» محمد بن عقيل ص .١7١0‏ 
77) فيض القدير ج 7 ص 2". 

) نظم المتنائرص 58. 

9( الانوار النعمانيه ج ١‏ ص .1١7‏ 

0 السنهء عمرو بن ابى عاصمء ص /81©, حديث 448 با تحقيق البانى. 
١‏ الابانه ج ١‏ ص 559. 

7 الفصلء ابن حزم ج ١‏ ص 1758. 


١ فتح القدير» شوكاني ج‎ )١11* 
فتح الفديرء شو كانى ج " ص‎ 


04 
)١١76‏ مذاهب الاسلاميين» عبد الرحمن بدوى؛ ج ١‏ ص 76. 

16) مسند احمد, ج 5 ص .5٠١‏ 

) صحيح بخارى, كتاب الفتن ج 4 ص 158 و... . 

2107 كشف الخفاء. عجولى, ج ١‏ ص 8© - ه2. 

0 الاحكام من اصول الاحكام ج هص 86. 

.١15١ ص‎ ١ سلسله الاحاديث الضعيفه, البانى» ج‎ )١ 

.71١ مغنى المحتاج» محمد شربينى ج © ص‎ ١٠٠ 

18 ص‎ ١ علل الشرايع» صدوق ج‎ ٠١ 

.24 ص‎ ٠١ مجمع الزوائد ج‎ )١١67 

)١18‏ ييشين. 

)همزا الاعتدال ذهو عه تسا 0 

)١١6‏ سلسله الاحاديث الصحيحه ج ١‏ ص 207 قسم اول. 

.100 معانى الاخبار» صدوق ص‎ )١١2 

)١107‏ الحوادث و البدع, ابوشامه. ص ”7؟. 

) سوره زخرفء ايه 8/. 

9) صحيح مسلم ج ١‏ ص 4١‏ كتاب الايمان» باب بيان ان الاسلام بدا غريبا... . 

) صحيح ترمذى ج 0 ص .21١‏ 

.17١8 الشمس المنيره» صنعانى» نسخه خططىء استان قدس رضوى عليه السلام شماره‎ 0١ 


1) مستدركك حاكم؛ ج 2 ص .160١‏ 


.١159 همان.ء ص‎ )١١87 
صحيح بخارى» ج *, ص 067 كتاب الاحكام» ج *الاالاو....‎ )1١0* 


ه١١)‏ الصواعق المحرقه» ص 6 الدر المنثور» ج 32 ص و جامع البيان» ج لرة ص عار 


10)) سوره اعراف» ايه .18١‏ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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